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SEYH GALIB’iN “DUSDU” REDIFLi GAZELI iLE KUL YUSUF’UN “DUSTU”
REDIFLi DEYiSINDEKi MUSTEREK TASAVVUFi KAVRAMLAR UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Zeliha ACAR*

Ozet

Kiiltiir dokusunu besleyen tasavvuf, tesekkiil ettigi giinden bu yana aydin kesimin de halk sairlerinin de eserlerinde kendine
yer bulmustur. Toplumun her katmanina niifuz eden tasavvufun edebi eserlere sirayet etmesi de tabii bir neticedir. Bu
calismada da farkli edebi muhitlere mensup iki sairin, ayni redifli siirleri mukayese edilerek miisterek tasavvufi kavramlari
ortaya konulacaktir.

Calismanin amaci, XVIll. yiizyilda yasamis Seyh Gdlib ile yine ayni yiizyilda yasamis olan Kul Yusuf'un farkh formlarda yazmis
olduklari “diistii” redifli siirlerin, ihtiva ettikleri miisterek manalar baglaminda incelemesini yapmaktir. Oncellikle tasavvuf?
siirden bahsedilmis. Daha sonra sairlerin muhtasar biyografileri ve inceleme konusu olan siirleri verilmistir. Son olarak da
siirlerdeki tasavvufi unsurlar serh edilerek sonuca baglanmistir.

Anahtar Kavramlar: Seyh Gdlib, Kul Yusuf, Tasavvuf, XVIII. yiizyil

AN EVALUATION ON THE COMMON MYSTiC COMPONENTS OF THE POEMS
WITH “DUSTU” REDIF OF SHEIKH GALiIB AND KUL YUSUF

Abstract

Tasavvuf (sufism, Islamic mystism) which fosters cultural pattern, has taken part in both the works of intelligentsia and folk
poets. Spreading of tasavvuf which is determinant on every section of the society, to literary works has been a natural result.
In this study, common concepts of tasavvuf are to be put forth by comparing the poems with same redif of two poets
belonging to different literary environments.

The aim of the study is to research poems with “diistii” redif which have been written in different forms by two poets Sheikh
Galib and Kul Yusuf who lived in 18th century. Firstly mystic poems are to be discoursed and then brief bio-notes and poems
subject to review will be given. Finally, mystic components in the poems are to be concluded with the comments realized on
them.
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GiRiS

Tasavvuf; ortaya ¢iktigi ilk andan itibaren genis kitlelere ulagsmis, yuzyillar ve muhitler arasinda adeta bir kdpri
vazifesi gormis, farkh edebi muhitlerde farkh formlarda islenmistir. Tasavvuf gatisi altindaki siirin duvarlari en
nihayetinde miisterek hayaller ile 6riilecektir. Ote yandan halk ve divan edebiyatini tamamen farkli géstererek,
farkh kdltariin ve zevkin drtiniymis gibi kabul etmek yanlis bir tutumdur (Celebioglu, 1998:711). Bilakis
Osmanl déneminde halk ile aydinin musterekligi simdiden ¢ok daha fazlaydi. Zira kiiltiir dokusunu besleyen din
ve tasavvuf her ikisinin de diinyasina hakimdi. Hal boyle iken ortaya konulan eserlerin de musterekligi

kaginilmaz olmaktaydi (Kurnaz, 1997:285).

Tasavvuf; beseri, evrensel bir akim ve egilim olan mistisizmin islAm’daki bicimidir. insanlarin bir taraftan
kuralcihga, dogmaciliga karsi bir tepkisi diger taraftan ise Allah ile aracisiz olarak bulusma dileginin sonucu
olarak tesekkiil etmistir (isen vd, 2011: 316). Tasavvufun olusum nedenlerinin basinda gelen “kuralsizlik” ilkesi
zamanla unutulmus, sadece belli basl kaliplarda tasavvufi unsurlar aranir olmustur. Bir tarafa Ahmet Yesevi ve
alperenlerinin getirdigi dortliklerden miitesekkil siir, diger tarafa da iran asikdne-sofiyane siir akimiyla
beyitlerle oriilen siir koyularak tasavvuf, iki ayri koldan degerlendiriimeye baslanmistir. Tasavvufi siiri diger
siirden ayiran yegane fark onun “terminoloji”siydi bu da ilk dénem sufilerin, yanhs anlasiimis olmasi sonucunda
gelistirilmistir. Clineyd’in de dedigi gibi ask ve tevhit sirlarini, tasavvufu anlayamayacak olanlarin yaninda ulu
orta soylememek lazimdi. Bu sebeple Ciineyd, simgelerle konusma, hakikati imalarda bulunarak ifade etme
sanatini gelistirmistir. ilk olarak Harraz'a atfedilen bu egilim, sonraki tasavvuf metinlerinin belirleyici &zelligi
olmustur (Schimmel, 2001: 77). Ancak hangi formda yazilirsa yazilsin 6z baglaminda mustereklik arz edecek
olan tasavvuf siiri icin bir form sinirlandirmasina, tasavvuf tarihinin hicbir déneminde rastlanmamistir. Bu
baglamda Seyh Galib’in “gazel”i ile Kul Yusuf'un “deyis” tlrlindeki siiri mukayese edilerek miisterek tasavvufi

unsurlari ortaya konmaya calisilmistir.
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Seyh Galib

Mehmet Esad Galib, 1757’de istanbul’da dogmustur. Babasi, dénemin bazi vezirlerinin divan katipligini yapmis,
taninmis Mevlevilerden Mustafa Resit Efendi’dir. Galib ilkdgrenimi babasindan almis, degisik hocalardan Arapca
ve Farsgca 0grenmistir. Geng yasta siir yazmaya baslayan saire Esad mahlasini “Hoca Nes’et” vermistir. 1787
yilindan sonraki siirlerini de “Galib” mahlasiyla sdylemistir. Dedesi ve babasi Mevlevi olan sair, iginde dogup
buyldugu Mevlevilik tarikatina girerek dervis olmustur. (Mengi, 2010:248). Sutlice’de ailesiyle yasamaya
baslayan Galib birden bire ailesine bile haber vermeden Mevlevi tarikati adabi tzere gileye yatmak maksadiyla
Konya Mevlana dergahina bagvurmustur. Ancak babasinin Konya Celebisi Seyid Ebu Bekir Efendi’ye israrlari
sonucunda istanbul’a dénmek zorunda kalmistir. Galib 1784’de Yenikapi Mevlevihane’sinde cileye girmis 1787
yilinda cilesini bitirerek posta oturmustur. Ug sene siiren bu gile siiresince siir yazmamustir. Cilesi bittikten sonra
da siirlerin yani sira tasavvufi eserler de kaleme almaya baslamistir. Seyh Galib, 1799 yilinda vefat etmistir.

(Képrili, 2006:482).

Seyh Galib, babasi Mustafa Resid Efendi basta olmak Uzere gesitli alimlerden edebiyat, musiki, Fars¢a, Arapca
dersleri almistir. icerisinde yetistigi Mevlevi muhitinin etkisiyle Mevlan&’nin eserleri basta olmak lizere tasavvufi
eserleri incelemis, bdylece kendisini hem manevi yonden hem de ilmi yonden gelistirmistir. Seyh Galib’in,
icerisinde yetistigi cevre de gz dniinde bulundurulursa yiizyillarca tasavvufi kesimlerce égretileri okutulan ibn
Arabi’den etkilenmemis oldugunu soylemek yanhs bir kani olacaktir. Zira tasavvufun erken donemlerinde
yasamis olan bu mutasavvifin “vahdet-i viicGd” anlayisindan etkilenmeyen tasavvufi muhit neredeyse hig
yoktur. Bu baglamiyla Galib’in “miri mali” olarak tanimladigi Mevlana’nin eserleri vasitasiyla ibn Arabi’den
etkilenmis olabilecegi diisiinilebilir. Her ne kadar Mevl4na’nin ibn Arabi’den etkilenip etkilenmemis oldugu
hususu tartismali olsa da Galib, ibn Arabi’nin varlik felsefesine kayitsiz kalamamistir. Eserlerinde de bunun
izlerine sikhkla rastlanmaktadir. Galib, Yus(f-1 Sine-¢ak’in, Mevlana’nin Mesnevi’sinden aralarinda anlam iliskisi

A~

bulunan 366 beyti secerek telif ettigi “Cezire-i Mesnevi” adli eserini serh ettigi “Serh-i Cezire-i Mesnevi” adli
eserinde hem ibn Arab?'nin 6gretilerinden yararlanmis hem de sik sik eserlerine atifta bulunmustur. Galib’in,
Arabi’den bire bir alintilamis oldugu anekdotlar onun eserlerini incelemis, onlardan etkilenmis olduguna

delalettir (Kuzu, 2014: 16).
Kul Yusuf

Kul Yusuf'un, calismamiza konu olan siiri disinda hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Mehmet
Yardimc’'nin “18. Yiizyilda Zileli Asiklar” adli calismasindan alintilanan asagidaki paragrafta “Kul Yusuf” mahlasli
bir sairin muhtasar biyografisine yer verilmistir. isminin éniindeki “Kul” lafzi ve &rnek olarak verilen siiri, sairin
mutasavvif olduguna deladlet etmektedir. Calismaya konu olan siir ve 6rnek olarak verilen, her iki siir de
tasavvufi mahiyettedir. ikisinin ayni saire ait oldugunu, dolayisiyla Kul Yusuf'un XVIII. yiizyilda Zile’de yasamis

oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. inceleme konusu olan halk siirinde divan siiri mazmunlari yerlesmis
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oldugundan adi gegen siirin, halk sairlerinin divan siirinden etkilendikleri XVII.-XVIII. ylzyillarda yazilmis oldugu

soylenebilir. Dolayisiyla siir, sairin yasadigi donemle de uyusmaktadir.
“Kul Yusuf'um verdim bir ahdi amdn
Ezelden severim ol kasi kemadn
Balgigim topraktir inancim Kur’én

Simdi sesin tahtin yiice sevdigim” diyen 1712-1789 yillari arasinda Zile’nin Cayir kdylinde yasayan Kul

Yusuf bu yorede yetismis glicli asiklardandir (Yardimci, 1986:3).

Asik edebiyati kendine 6zgii kalip sdyleyis diyebilecegimiz motifler (izerine kurulmus, divan siiri ile de ayni
kiltir kaynagindan beslendiklerinden dolayi bircok benzetme unsuru ortakhk gostermektedir. Mazmunlar
kullanila kullanila siirin icine yerlesip bir gelenek olusturmustur (Artun, 2011: 22). XVI. yizyilda tesekkil etmeye
baslayan Asik siiri XVII-XVIII. yiizyilda iyice oturmus, farkli edebi zevkleri etkilemis ve onlardan etkilenmistir.
Calismaya konu olan siirin ihtiva ettigi mazmunlarin yerlesip benimsendigi goéz 6niinde bulundurulursa,
mahlastaki “Kul Yusuf” ile “Zileli Kul Yusuf”un ayni sahis olabilecegi ihtimali de gii¢ kazanmaktadir. Hakkinda
bilgi edinilemeyen sairin kim oldugu hususu tzerinde kisaca durulmustur. Ancak ¢alismanin asil konusunu bu
husus teskil etmediginden, bu konuda bunlari séylemekle yetinilecektir. Amag, ayni ylzyilda yasamis fakat farkli
edebi muhitlere bagl iki sairin siirlerinin ihtiva ettigi musterek tasavvufi kavramlar agisindan incelemesini
yapmaktir. Ayni redifli her iki siir de mutasavvif sairler tarafindan yazilmis, kuvvetle muhtemel ayni hayaller
etrafinda orilmds siirlerdir. Edebi zevk muhitten mubhitte farkhlik arz etmektedir. Divan siiri mazmun sistemi
hasebiyle halk siirinden daha muglak bir yapidadir, muhatap kitleleri de gbéz oniinde bulundurarak Galib’in

siirinin daha derin bir manayi ihtiva ettigini ve degerlendirmenin de bu dogrultuda yapilacagi séylenmelidir.
R SiiRLER VE REDiIF HAKKINDA

Seyh Galib’in Siiri

Yine zevrak-1 derGnum kirihp kenara diisdii

Dayanir mi sisedir bu reh-i sengsara diisdi
( Géniil kayigim yine kirihp kiyiya diistd, sisedendir bu taslik yere (diisiince) dayanabilir mi?)

O zaman ki bezm-i cdnda bolisuldi kale-i kdm

Bize hisse-i mahabbet dil-i pare pare disdl
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(Can meclisinde dilek kumaslari béliisiildiigii zaman, bize sevgi pay! olarak parga parga olmus bu géniil diistii.)

Gehi zir-i serde desti geh ayagi koltugunda

Dise kalka hasta-i gam der-i lutf-1 yara disdi

(Gam hastasi bazen eli (testisi) basinin altinda bazen de ayagdi (kadehi) koltugunda, diise kalka sevgilinin liituf

esigine diistii.)

Erisip bahara bilbil yenilendi sohbet-i gl

Yine nevbet-i tahammiil dil-i bi-karara disdi
(Blilbiil bahara eristi ve giil sohbeti yenilendi, ama tahammiil nébeti yine kararsiz génle diistii.)

Meh-i burc-1 drizinda génil oldu hale méa’il

Bana kendi tali'imden bu siyeh sitare disdi

(Géniil, sevgilinin aya benzeyen yanadinin burcunda bulunan bene meyil verdi, bana da kendi talihimden bu

kara yildiz diistti.)

Sazilap o cesm-i aha dedi zevk-1 vasla ya H{

Bu degildi niyyetim bu yolum intizara diisdi

(Sevgilinin o ceylan gézleri siiziilerek kavusma zevkine yd Hi dedi. Benim niyetim bu degildi ama yolum (yine)

beklemeye diistii.)

Reh-i Mevlevide Galib bu sifatla kaldi hayran

Kimi terk-i ndm u sana kimi i"tibara disdi (Okgu, 1993: 868).
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(Galib, Mevlevilik yolunda, bu sifatla hayran kaldi, bu yolda kimisi adini sanini terk etti, kimisi de itibar (pesine)

diistii.)

Kul Yusuf’un Siiri

Su benim divane gonlim
Yine hdbdan hiba disti
Mah cemalin sulesine

Calkalanip gole diistu

Kiminin meskeni kilhan
Kimi dervis kimi sultan
Herkes yari ile mihman

Bana yardan ctida dustu

intizarim hak kelama
Kamilden gelen selama
Riizgar esti su dleme

Bize bad-1 saba distu

Bir giin felek cana kiyar
Bizi kaptan kaba koyar
Kimi atlas libas giyer

Sukdar bize aba dusti

Kul Yusuf'um der bu demler
Go6zimden akittin nemler
Cekticegim bu sitemler

Bana yardan reva disti

Dismek fiili burada alelade segilmis bir fiil degildir. Distd fiiline, TDK'nin sozliglinde; 1. yer ¢ekiminin etkisiyle
yukaridan asagiya inmek, 2. durdugu, bulundugu, tutundugu yerden ayrilarak veya dayanagini, dengesini
yitirerek yukaridan asagiya inmek, 3. yere devrilmek, 4. bir boliisme sonunda payina ayrilmak gibi manalar
verilmektedir (TDK, 2009:590-591). Goriildigi gibi genel olarak menfi manalar ihtiva etmektedir. Halden hale
diisen insanin portresinin cizildigi siirlerde de “distl” redifi bu sebeple segilmistir. Ali Yildirim, ilk dusisiin Hz.

Adem’in Cennet’ten distigi (indirildigi) kutsal diisiis oldugunu sdylemektedir. ilk dusis, bu baglamiyla ilk

Journal of Turkish Language and Literature
Volume:4, Issue:1, Winter 2018, (1-16)
Doi Number: 10.20322/littera.368819



hatanin zorunlu bir sonucudur. insanligin bilingaltinda da bu giinahkarligin sucluluk hissi her zaman var
olmustur (Yildirim, 2007: 214). islam dini, Hristiyanlarin aksine Adem’in diinyaya indirilmesini “kovulma” olarak
degerlendirmemektedir. Yani islamf gelenekte “insan” dogustan giinahkar degildir, her seyin bir sebebi ve de
hikmeti vardir. Nitekim ibn Arab? Fusus’ta kader ve kaza bahsini aciklarken buna deginmektedir. ibn Arabi, her
seyin asli yapisinin, geriye dénduirilmesi miimkin olmayan bir bicimde, onun dlemdeki ayan-i sabitesi (mimkiin
nesnelerin cevherleri) ile belirlendigini séylemektedir. O sey aslen nasilsa, Allah bunu ezelden beri bilir. Bu
kamil bilginin geregine dayanarak Allah’in o sey hakkindaki hiikm{ni{ vermesinin kaza oldugunu séyler (lzutsu,
2005: 236). Yani Adem’in levh-i mahfuzda “yasak bugday”i yiyecegi kayitliydi ama Allah yine de onu kendisine
halife segip, giinah islemenin fitratlarinda olmadigi melek(tuna da ona secde etmelerini emretti. Chittick’nin bu
hususta Sem’ani’den naklettigi bilgiler mihimdir. Allah’in bitln isimleri hem Celal isimleri, hem de Cemal
isimleri yalniz insana 6gretilmistir. Ancak insan bunun bilinciyle diinyaya gelmez, Adem’in Cennet’te koyuldugu
dénemi gocukluk siireci olarak degerlendirince Adem’in de bu ilahi sifatlardan heniiz haberdar olmadig
anlasilacaktir. Adem Cennet’te Cemal ve Rahmet isimlerinin anlamini biliyordu, ancak Celal ve Gazab isimlerinin
anlamini bilmiyordu. Bu bilgileri elde edebilmek i¢in onun yeryiiziine inmesi gerekmekteydi (Chittick, 2016: 93).
Yani aslinda Adem Cennet’ten kovulmadi bilakis o yeryiiziinde Allah’in zat-i sifatlarina tecelligah olsun diye
yaratilmisti. Kaderi olana kazanin hikiim vermesini bekliyordu. Cennet bu baglamda onun giiglenmesi igin bir
durakti. Zira daglarin, taslarin kabul etmedigini o kabul etmisti, isi zordu. Mutasavviflar bu “indirilis”ten her ne
kadar yakinsalar da bilirler ki Allah’in rahmeti ummandir, bir giin yeniden ayni yerde (Cennet) kavusacaklardir.
Bu sebeple bu diisiis onlar icin bir son degildir. “Nuzul” olduklari andan itibaren “huru¢” etmenin gabasi
icerisindedirler. Biitlin bunlarin yaninda her iki sairimiz de bu dislisten muzdariptir. Ama kalkmak igin diismek

gerektiginin de farkindadirlar. Nitekim siirlerin sonunda her iki sair de diistisiiyle 6viinmektedir.
I SIIRLERIN MUKAYESELIi SERHI

Su benim divane génliim
Yine hubdan huba diistii
Mah cemalin sulesine

Calkalanip géle diistii

Daha ilk misrada gonliin divane olugu soylenerek, ask karsisindaki acziyet, clinun hali tasvir edilmektedir.
Buradaki divane lafzi Attar'in “bilge divaneler”ini hatirlatmaktadir. islami kiltiirde delilere ayri bir deger
verilmektedir. Zira inanisa gore “a’ma” olan gozlerdeki sir perdeleri aralanip da sirlar fas olunca, akil beden
kafesinden ugar ki gonlin hikimdari tahta otursun. Mecn(n’un, ugruna ¢éllere diistigi Leylda’yr génliinden
azad etmesi de yine ayni sebepledir. Ask ve akil ayni yolda ylriyemez. Biri digerini yok edip onun varhiginda var
olur. Divanelerin prototipi olan Behliil'de de gorildugi gibi. Behlil, akil iken ilahi cezbeye tutularak kendinden
gecmis ve bir daha da kendine gelememistir. Zira artik benliginde kendisine yer kalmamistir. Siirdeki “génal”ln
kendinden gecerek “hubdan huba” diismesi bi-karar olma durumunu sembolize etmektedir. Divanelikten gondil,

artik hercai de olmustur. Yaradilisin gayesi “hisn”dir, gondl de bu sebeple glizele ve gulzelliklere karsi
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koyamamaktadir. Her sey hiisn ve muhabbet zere yaratildigindan, bu yola da ancak, génliinde yakici bir ask
olan asik, revan olur. Gizelliginin mumuna calkalanip gole diismesi hadisesiyle sair, bu distsinin gayr-i iradi
olduguna isaret etmektedir. Mumun atesinin riizgarin etkisiyle sallandigi hal, dalga olarak tasavvur edilmistir.
GoOnlln bu dalgalara karsi koyamayip gole dismesi bize Galib’in “gonil kayigini” hatirlatmaktadir. Seyh Galib’in

gazelinin matla beyti de gonul tasviri ile baslamaktadir:

Yine zevrak-1 derGinum kirilip kendre diistii

Dayanir mi sisedir bu reh-i seng-sare diistii

Seyh Galib, gonlinin kirikligini, gaminin hiizniinl bir geminin kiylya vurmasi, kayaya carpip kirilmasi seklinde
tasavvur ediyor. Siseden olan bu gonlin, tashk yola dayanamayacagini belirtiyor. Galib’in gazelinin ilk
beytindeki gemi-goniil minasebeti, hem halk hem de divan siirinde siklikla karsilasilan motiflerdendir. Asik,
gonil gemisini muhabbet denizine salmis ama agilmasina riizgar el vermemistir. Gonil gemisi ¢ok kere
enginlere dalmak istemekte lakin dalgalarla dolu firtinali bu denizde yalpalayip durmaktadir (Celebioglu, 1998:
632-3). Burada tasavvuf ehli olan sair “gonil gemisini” hakikat denizinde yuzdirmek istemekte lakin kesret
rizgarinin dalgalari onu kiylya savurup durmaktadir. “Deniz” semboli bircok yéniyle ele alinabilecek tasavvufi
bir remizdir. En yaygin haliyle mutasavvif sair icin deniz “vahdet”i, damlalari ve dalgalari da “kesret”i sembolize
etmektedir. Hakikat ehli, Allah’i deniz, climle mevcudati da dalgalar olarak gérmektedir. Bdylece dalgalar
“masiva”yi simgelemektedir. Lokman suresi 28. ayette de “Eger yerde bulunan adaglar kalem; ve deniz, ondan
sonra yedi deniz daha ona yardim ederek miirekkeb olsa, yine Allah’in kelimeleri tiikenmez” (Pala, 1990:126)
denizler, Allah’in sonsuz ilmini yazmak igin murekkep olmus, yine de yazmaya kabil olamamistir. Kaya Bilgegil
“Hiasn U Ask’a Dair” adli yazisinda; Hisn U Ask’ta “Havz-1 Feyz” diye adlandirilan bir bolim oldugunu
soylemektedir. Bilgegil, bu feyz havuzunu; 1s18in, aydinligin, suyun, sarabin, madenin, gevherin, eriyerek birlige
yonelen bir terkip halinde tasavvur etmektedir. Feyz havzinin, Allah’in giimis suyuyla, bolca sulayip yekparelik
kazandigi bir bahgede, yani “niisretgeh-i ma’na”da kurulmus, miibarek bir havuz oldugunu soéyleyerek, kutsallik
atfetmektedir. (Okay ve Ayan, 2010: 16-17). Su, mutasavvif sairler cimleden Galib icin 6nemli bir sembolddr.
Hem “yaratilis mitleri”nde hem de “menkibeler”de kainat yaratiimadan dnce her yerin su ile kaph oldugu, yani
birlik halindeki kainatin sudan ibaret oldugu nakledilmektedir. Anasir-1 erbaadan biri olan su, insanin
yaratilisindaki iki madde (su ve kil)den biri olmasi baglaminda da 6nemlidir. Su, ugsuz bucaksiz olusu hasebiyle
bazen vahdet olur, bazen de mutlak hakikati bagrindaki sedefte nihan eden hikmet ummani. Hemen devaminda
geminin kiylya vurmus oldugunu séyleyen sair, “bu denizdeki hayret dalgalariyla” bogustugunu kalbinin
gemisinin buna dayanamayarak kirildigini séylemektedir. Kiylya vurmak bu dalgalardan kurtulustan sonraki
suklneti sembolize etmesi baglaminda olumlu gorinse de sair durumdan memnun degildir. Zira salikin asil
muradi burada (denizde)ki, marifet bilgisinde bogulmaktir. Seyr-i siilGktaki salikin “6lmeden nefsi oldirmek”
gayesiyle kendini vurdugu denizde, amacina ulasamadigi igin “kalbi kirilmis”tir. Burada “kirllma” 6nemli bir
imgedir. Bir kutsi hadis "Ben, kalpleri benim ugrumda kirilanlarin yanindayim" (Schimmel, 2001: 205)

demektedir. Kurmak icin kirmak temasi, bir hazirlik evresi olarak ziiht hayatiyla tam olarak uyum icindedir.
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Cuineyd'in "Allah, Varlk'tan ziyade Varolmayan ile tasdik edilir" (Schimmel, 2001: 205) s6zl bu duruma isaret
etmektedir. Allah igin nefs kinlmali, beden kirilmali ve kalp kirilmahdir ki yeni bir késk yapilabilsin. Zira
harabelerde hazineler vardir, bu hazineler de ancak temel kazilarak ele gegirilebilmektedir (Schimmel, 2001:
206). Dikkat edilmesi gereken bir diger husus da her iki siirin baslarinda bulunan “yine” kelimesidir. Sairler bu
kelimeyle boyle bir durumun daha 6nce de baslarina geldigine gonderme yapmaktadirlar. “Yine” kelimesiyle, bu
tecriibenin neticesinde kisi, surekli bir basarisizligin vermis oldugu uziintiiyle sitem etmektedir. Tasl yola disen
camin kirilarak pargalanmasi kesreti sembolize etmektedir (Kuzu, 2014: 262). Yani “vahdet” umarken yeniden
“kesret”e diigen sairin halk deyimiyle “génliinin sisesi kirilmig”tir. Ezciimle Kul Yusuf'ta “mah cemalin sulesi”

goble, Seyh Galib’de ise “zevrak-1 derun” seng-sare diismektedir.

Kiminin meskeni kiilhan
Kimi dervis kimi sultan
Herkes yéri ile mihman

Bana ydrdan clida diistii

Bezm-i elest, ruhlarin heniiz beden zindanina girmeden 6zgirce sevgilinin yaninda olduklari, canlara kader
bigilen, Allah'in ruhlarla beraber oldugu ilk meclistir. Mutasavviflar mutlak sevgiliden ayrilip diinyaya
gonderilmeyi surgin olarak gormektedir. Burada da bu duruma génderme vardir. Ruhlarin, farkli bedenlerde
diinyaya gelmeleri, kiminin dervis kiminin sultan oldugu séylenmektedir. Yani bu alemde var olan seyler ilaht
sifatlarin tecellilerine gore sekil degistirebilmektedirler. Devaminda yarinden ayrilmis olmasiyla, can meclisinde

yarine misafir olan ruhunun, ayrilarak diinyaya géonderilmesi sembolize edilmektedir.

O zamdn ki bezm-i cGnda béllistildii kdle-i kdm

Bize hisse-i mahabbet dil-i pdre pdre diistii

Seyh Galib’in siiri de elest bezmi tasviriyle devam etmektedir. Nitekim Galib de durumdan sikadyetgcidir. Sair,
daha diinya ve insanlar olmadan, elest meclisinde kader ve kazanin tayin edildigini, her birisine muhabbet (dilek
kumasi) pay! kendisine ise parga parca bir gonil distiglini sdylemektedir. Elest bezminde kim neyi dilemisse
onun nasip olacagina inaniimaktadir. Seyh Galib ask talep ettiginden isi pargalanmis gonul iledir. Mutasavvif
olan sairin “muhabbet” payi istemesi 6nemlidir. Aska dair yazilan tasavvufi eserlerin en genisi, Ruzbihan-i
Bakli'nin (6 606/ 1209) Abherii'l-‘dsikin adh kitabidir. Bakli'nin bu eserinde sufilerin ask konusundaki gérusleri
anlatilmistir. Hallac'in nur-t Muhammedi hakkindaki nazariyesinin bir devami olmak Gzere kainatin yaratihsi ask
unsuru ile agiklamistir. Bakli, hadis-i kudsi diye rivayet edilen ve tasavvuf ¢cevresinde bliylk ilgi géren, "Ben gizli
bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu ylizden dlemi yarattim" (Bursevi, 1997: 18) s6ziinde gegen "bilinmek"ten
maksadin marifet, "istemek"ten maksadin da muhabbet yani ask oldugunu belirtir. Ona goére Allah'in sevgiyle
tecelli etmesinden alem meydana gelmistir. Bu ilk tecelliye "hakikat-i Muhammediyye" de denir. Alemin var
olma sebebi Hz. Peygamber'in hakikati yani Allah'in ona olan ezeli askidir (TDV, 1991: 13). Askin evi gonal

oldugundan, elest meclisinde ask dileyen Galib’in génli de pare pare olmustur. Burada “pare pare” ikilemesi
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yerine baska bir ikileme de kullanilabilirdi ama bélistlenin “dilek kumasi” olugunu hatirlarsak bu ikilemenin

“kumas yirtigi”na daha iyi oturdugu gorilecektir.

intizarim hak kelama
Kdmilden gelen selama
Riizgdr esti su dleme

Bize bad-i saba diistii

Sair hak kelami, kamil insandan gelen bir selami bekledigini soyleyerek, tasavvufi kemalat mertebesine
gonderme yapmaktadir. Bu mertebe Hakk’in suretlerinin kesif yoluyla gériilmeye baglandigi mertebedir. Kamil
olan insan kendi nefsinde ve diger esyada, zatini izhar ettigi sekliyle, Hakk'l sezgisiyle idrak edebilecek bir
durumdadir (lzutsu, 2005: 34). insanin ulasabilecegi en yiiksek mertebe olan kemalat mertebesinden “hak” yani
“dogru” bir kelam bekleyen sair mirsidinden meded ummaktadir. Bu dortlikte asil anlatiimak istenenin, Riizgar
esti su dleme / Bize bad-1 saba diistii misralarinda séylenmis oldugu dile getirilirse yanlis olmayacaktir. Bad-i
saba, sabahlari dogudan esen ve giillerin agilmasini saglayan latif riizgardir. Sair bitiin alemi kaplayacak kadar
glcli bir ruzgar esmis olmasina ragmen, kendi payina sabahlari esen bu hafif rizgarin distiguni
sdylemektedir. Bu Galib’in “O zamdn ki bezm-i cdnda béliisiildii kdle-i kém /Bize hisse-i mahabbet dil-i pdre pére
diistii” beytindeki imaji hatirlatmaktadir. Gorildigi gibi farkh formlarda yazilan her iki siirde de anlatilmak
istenen ayni hayaller ile ifade edilmistir. Buradaki talep Allah’adir. Dergdh da onun esigidir. Her iki sair de bezm-
i elestde taksim edilen nasipten yakinmaktadir. Bad-i saba hem halk hem de divan sairlerince siklikla kullanilan
bir imgedir. Sabahlari esen bu Iatif riizgarin islevi bagri sevgilinin “koku”sunu getirmektir. Bu riizgar sayet Veysel
Karani diyarindan eserse de Rahman’in nefesini getirecektir “Rahman’in nefesinin Yemen’den gelmekte
oldugunu hissediyorum” (Cebecioglu, 2014: 63) hadisi ile bu duruma isaret edilmektedir. Plircevadi (1998:209),
Ruhun gidasinin “koku” oldugunu, ruhant olan bu kokuyu da riizgarin getirdigini séylemektedir. Bu riizgarin iki
ozelligi vardir. Ruhun haberini getirdigi icin Iutufkar ve can-bahs, eserken yakip yikmasiyla da yagmaci ve
kahredicidir. Ama her hallkarda o rahmetin gostergesidir. “Rahmani nefes ve rahmet riizgdri, biitiin esyayi
kapsayan genel bir feyizdir. Bu nefesin bereketi ve riizgdrin esisi ile biitiin esya varlik ve hayat kazanmistir”
(PUrcevadi, 1998: 210). Attar da yine bu kokuya gonderme yaparak siirlerinin misk kesesi oldugunu, her agista
koku yaydigini séylemektedir. Nitekim mahlas olarak sectigi isim de 1tir yani glizel koku satan manasindaki
“Attar”dir. Buradaki Rahmani nefesten kasit bitin bunlarin yaninda Allah’in bezm-i elestte, ruhlara can
bahsettigi (ruh Gfledigi) nefestir. Ayrica Allah’in sifatlarindan olan Rahman da sairlerin iginde bulunduklar
duruma karsilik rahmet ve merhamet niyaz etmeleri baglaminda 6nemlidir. Zira levh-i mahfuzda takdir
kihnandan, Galib’in bahtina pare pare olmus bir gondl, Kul Yusuf’'unkine de sadece bir meltem diismustir. Kamil
insandan gelecek bir selami bekleyen sairler, bilbil gibi figan etmektedirler. Zira ikisinin de derdi ezelden asik

olduklari sevgililerine duyduklari 6zlemdir.

Erisip bahdra biilbiil yenilendi sohbet-i giil

Yine nevbet-i tahammiil dil-i bi-kardre dlistUi
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Sair, baharin gelmesi kainatin yenilenmesi, baharda gll-bulbll sohbetlerinin mevsiminin erismesine karsilk;
kendisinin muhabbet etmek icin daha ¢ok merhale ve mertebe kat etmesi gerektigini bilmektedir. Dolayisiyla
kararsiz gonliniin payina da ask acisina, hicrana karsi sabretmenin, “cile”ye yatmanin dustigini
sdylemektedir. iran siirinin ana temalarindan biri olan bahar imgesini Sibli séyle aciklamaktadir: "Arifin 'vakti'
bahar mevsimi gibidir: Gék glirler, yagmur yadar, simsek ¢akar ve riizgdr eser, ama yine de ¢icekler agar ve
kuslar éter. Iste arifin hali béyledir. Géziiyle aglar, dudaklariyla tebessiim eder, génliiyle yanar, basiyla oynayip,
dostunun adini séyler ve onun kapisinda dolasir durur" (Schimmel, 2001: 155). Sair, ilk beyitte de ifade ettigi gibi
“stl0ku Uzere yine” basarisiz olmustur. Buradaki bahar tasviri ister Sibli’nin dedigi gibi arifin halleri olarak hayal
edilsin, ister vahdet halindeki topraktan biten kesret (nebatat)i sembolize etmesi baglaminda ele alinsin her
haliikarda tasavvufi bir remiz olan “bahar” gayrilarina dismis, Seyh Galib’e de bu mertebe yahut hal igin
sabretmek hissesi dismistir. Zira tasavvufi mertebelerde insanin ayagina pranga olan nefis, ancak sabretmekle
terbiye edilebilmektedir. Sabir, manevi yoldaki makamlardan birisidir. Kuran’da da "Allah sabredenlerle
beraberdir" (Bakara 2/153) denmekle isin getin olusuna mukabil Allah katindaki mikafatina isaret edilmektedir.
Muhasibi de sabir icin, “Sabir ilahi buyruklarin oklan karsisinda kipirdamadan durmaktir" demektedir. Hasili
sabir, Allah'tan gelen her seyi kabul etmektir (Schimmel, 2001: 140). Siirdeki bir diger tasavvufi remiz ise klasik
sairin ¢cokg¢a muracaat ettigi meshur “gll-bilbil” hikayesidir. Bu hikayeye telmih yapilarak vuslat talep
edilmektedir. Bilbill sabaha kadar feryat figan etmistir akibet gil agmistir. Her ne kadar bilbilin canina mal
olmus olsa da (fenafillah), bilbilin kani glle renk vererek onda var olmustur (bekabillah). Sair feryat ve figan
etmeden O’na kavusmanin kabil olmadigini ¢ok iyi bilmektedir. Bu sebeple sabaha kadar bulbiil gibi inlemesi

gerekmektedir.

Bir giin felek cana kiyar
Bizi kaptan kaba koyar
Kimi atlas libas giyer

Siikiir bize aba diistii

Clineyd-i Bagdadi: "Suyun rengi kabinin rengidir" demistir. Suyun kendine 6zgii bir rengi yoktur. O, daha ziyade,
icinde bulundugu kabin rengiyle renklenir. Bu mecaz Hakk'in, "Hakk'in Sureti" diyebilecegimiz, 6zel bir suretinin
olmadigini ifade etmektedir. Yani Hakk, kaplarin 6zelliklerine gore, kendisini sonsuz degisik suret icerisinde izhar
etmektedir. Ve kaplarin Hakki kabul yetenegi de aslinda "renksiz" olan Hakki "renklendirmek" hususunda
belirleyici bir rol oynamaktadir (1zutsu, 2005: 253). ibn Arabi’nin tecelligdhlar hususunda vermis oldugu “kap”
benzetmesi siirde de geg¢mektedir. Felegin cana kiymasi, ifadesiyle anlatiimak istenen 6lim sembolik bir
Olimdir. Bu, devir nazariyesinde anlatilan durumdur. Devrin her iki kavsina da gonderme olarak
degerlendirebiliriz. Birincisi, levh-i mahfuzdan inen nur-i ilahi, sirasiyla akl-1 kiilden dokuz akla, onlardan dokuz
nefse onlardan dokuz felege, onlardan tabaayi erbaa, onlardan anasir-1 erbaaya gecer, madenler-nebatlar ve
hayvanlar dleminin milyonlarca parcasi haline gelir. Daha sonra insan buralardaki gidalari bir hiicre halinde alir

ve insan bedeni zuhur eder. Yani insan halk olana kadar o nur, cesitli sekillerde zuhur etmekte, dolayisiyla
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kaptan kaba girmektedir. ikinci merhalede de niizul etmis olan insan, huru¢ eder. Murat insan-1 kamil
mertebesidir. Yani nefsi 6ldiirlip, tasavvufi mertebede baska bir “kab”a ge¢mektir. Siirin devaminda atlas libas
gibi degerli bir giysinin baskalarina, kendisine de dervis hirkasinin diismesine siikretmektedir. Buradaki imaj,

Mevlevilik yolunda san ve sohreti terk ettigini sdyleyen Galib’i hatirlatmaktadir.

Reh-i Mevlevide Gélib bu sifatla kaldi hayrén

Kimi terk-i ném u sdne kimi it'ibare distii

Mutasavvif olan sairler her iki dinyadan birisini se¢mek yani tercih yapmak zorunda olduklarinin
bilincindedirler. Tasavvuf ehli icin diinya ve bu dinyaya ait olan her sey; varliklar, sanlari, makamlari
kurtulmalari gereken birer zincirdir. Ne kadar ¢abuk kurtulurlarsa o kadar hizli yol alabileceklerdir. Nitekim Hz.
Peygamber “Fakr benim o6viincimdir. Diger peygamberlere onunla évinirim” buyurmaktadir. Bu hadisten
dolayi tasavvufta “fakr”a ayrica ehemmiyet verilmektedir (Pala, 1990: 162). Mutasavviflar; iclerinde mal milk,
san sohret arzusu birakmamalidirlar. Zira fakrin hakikati kulun Allah’tan baska higbir seye ihtiyag duymamasidir.
Bu baglamiyla kendi sifatini terk edip, zatini Hak’ta fani kilan kimse gergek “fukara” olacaktir (Cebecioglu, 2014:
158). Bu sebeple mutasavvif olan sairler, degerli olan seylere mukabil degersiz olanin paylarina diismesinden
hosnut olmuglardir. Kul Yusuf'un gayrilarina “atlas libas” kendisine “aba”, Galib’in de kendisine “terk-i nam u

san” gayrilarina ise “itibar”li olmanin dusttigu halde (fakrlariyla) 6viinmelerinde goraldigi gibi.

Kul Yusuf'um der bu demler
Goéziimden akittin nemler
Cekticegim bu sitemler

Bana yardan reva diistii

Sair, ilk iki misrada ¢okca agladigini séylemektedir. Dervisler cokca agladiklarini séylerler zira acziyetlerinin
farkina her vardiklarinda, mutlak sevgiliyi her 6zlediklerinde, ayrilik acisindan suirekli aglarlar. Nitekim Allah da
kulunun kendisi i¢in aglamasini ister, mutlak hakikat bilinciyle aglayan goziin de odullendirilecegi “Allah’i
anarken, Allah korkusu ile géziinden yas akana, kiyamette azap olmaz” hadis-i serifiyle mijdelenmektedir. Son
iki misrada génderme yine levh-i mahfuzadir. Sair butiin bu g¢ektiklerini “ayan-i sabiteler” [varliklarin Allah’in -
cc.- ilminde sabit olan ezeli hakikatleri. Varlik alemine ¢ikmadan 6nce, bunlar hakkindaki ilmi] (Cebecioglu,
2014: 58)‘de takdir kilinan kaza ve kadere baglamaktadir. Kadere hiikmeden kudret kalemi de mutlak sevgili
olduguna gore cektigi her seyin miisebbibi de “yar”dir. Kul Yusuf'a reva disen sitemlere karsin, Seyh Galib’e de

beyazlik igerisinde siyah bir yildiz dismistr.

Mebh-i burc-1 drizinda géniil oldu héle ma’il

Bana kendi tdli'imden bu siyeh sitdre diistii

ilm-i niicim &limlerine gdre her insanin bir yildizi vardir ve insan bunun tesiri altindadir. Burada sevgilinin ay
gibi parlak ylzinin burcunda bulunan asigin gonli, dolayli olarak sevgilin tesiri altinda olmus bulunmaktadir.

Ama bu parlak yiz Gizerinde bir de “ben” bulunmaktadir. Sair kendi talihinden sitem ederek bu kadar beyazlik,
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parlakhk icerisinde diise diise kendisine bu siyah yildizin diistigini séylemektedir. Ayrica vahdet olan “ylz”deki
“siyah ben”ler kesreti sembolize etmektedir. Siirlerin basindan sonuna kadar sil(k Gzere olan, salikin durumu
anlatilmistir. Siirlerin de bu baglamiyla vahdet-kesret tezadi lzerine kuruldugunu, kesret icerisinde vahdete

ulasmaya calisan dervisin sitemlerinden mutesekkil oldugunu sdyleyebiliriz.

Hasili mutasavvif sairler icin belli bir form sinirlandirmasi yoktur. Arifin de dedigi gibi, bitiin sairler ayn

kadehten sarhos olmustur.
Biitiin sdirler siir s6ylemek hususunda
Elest bezminde ayni kadehten sarhos oldular
Ama bazilarinin sarabina
Saki’nin nazarinin tesiri de karisti
Arif (Kilic,2009: 17)

Onlar, ezelden igtikleri “mey”le sarhos olmuslardir. Siirlerinde de “sohbet gecesi”’nin sabahindaki humar olma
durumundan yakinmakta, sevgiliye déniis yollarini aramaktadirlar. ister “gazel” yazsinlar, ister “deyis” sirat-i

s

mistakim Gzere olan “hak asigi”nin anlatmak istedikleri degismeyecektir. Fark suradadir; her muhitin sairi bagh
bulundugu edebi anane c¢ercevesinde eserlerini ortaya koyacaktir. Mevlana’nin Farsga beyitlerinde
soyledikleriyle, diyar diyar gezen Dervis Yunus’un siirleri arasindaki yegane fark siirlerin formudur. Hak asiginin
derdi Allah’tir. Sair, ister “Hiida” desin ister “Allah” ister “Calap” ister “sevgili” mana degismeyecektir.
Yazyillarla sinirlandirilamayan tasavvuf siiri, edebi muhitlerle de sinirlandirilamayacaktir. Ahmet Yesevi'nin
Horasan’da yaktigi ceragin atesiyle, Rum’a gelen “Abdal”anin génliindeki hissiyat ile Hallac’a tasi eriten, ibrahim

Ethem’e tacini tahtini biraktiran, “simurg”un pesine distp “Kaf dagina” giden Attar ile “Hlsn”(in pesine dusip

“Ask”ta kendisini bulan Galib’i sullika koyan hep ayni hissiyattir.
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SONUC

Her iki siir de distU redifiyle yazilmis oldugundan daha ilk bakista olumsuz bir tablo gizmektedir. Siirlerde
nasipten yakinan, sitem eden bir eda hakimdir. Aslina bakilirsa her iki sairin derdi de, talebi de bu cihanda olan
degildir. Hele de nasibin ruhlar bezminde takdir kilindigini bilen tasavvuf ehli kisiler, ancak bu durum karsisinda
teslimiyetci olmakla yetinmektedirler. Yakindiklari yegane sey “ana vatan”dan ayri dislp gurbette hasret
¢ekmektir. Tasavvuf siiri, sembolik bir dil (izere oldugundan, bu sitemvari edalar, memnun olmama durumu gibi
aks edebilmektedir. Ancak durum bunun tam tersidir. Nitekim her iki siirin de sonunda sairler, sitemlerinden
donip halinden hosnut olmaktadir. Kul Yusuf'un derviglik yolunda oldugundan haline sukretmesi, Seyh Galib’in

ise tarikat ehli oldugu icin vasfina hayran olmasinda goruldigu gibi.

1

Netice olarak denilebilir ki “saki”"nin “alem-i ervah”ta kadehlerine nazar kilarak sairlik istidatlarina ve siirlerinin
mayalarina yon verdigi sairler; “alem-i suhud”da vasil olduklari esrari, ancak ehlinin idrak edebileceklerini
biliyorlardi. Bu sebeple sembolik bir dil meydana getirmislerdir. Mutasavvif sairlerin kendilerine gore bir dili
vardi ama higbir zaman bir form sinirlandiriimasi yapmamiglardir. Nitekim onlar sekilden ¢ok 6ze ehemmiyet
vermislerdir her zaman. Dolayisiyla tasavvufi siir icin form sinirlandirmasi mevzubahis degildir, hangi sekilde
yazilirsa yazilsin 6zl baglaminda mustereklik arz edecektir. Bu ¢alismada, miisterek hayaller etrafinda 6rildiuga

dislinllen, “Gazel” ve “Deyis” formlariyla yazilmis “diisti” redifli siirlerin mukayeseli incelemesi yapilmaya

cahisilmistir.
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