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Mevlana Celaleddin Rumi gerek Dogu gerekse Bat1 diinyasinda en taninmig mistik sairlerden biridir.
Bir mutasavvif olarak Sufi gelenege katkilarinin yani sira, Mevlana zengin igerige sahip onemli
eserler vermigtir. Mevlana’nin eserlerinde yalnizca dini-mistik temalara degil, hayatin hemen her
yoniine iligkin tespitler, yorumlar ve telkinler bulmak miimkiindiir. Tiirkge literatiirde Mevlana’nin
¢esitli konulardaki goriislerine iligkin ¢ok sayida inceleme yapilmis olmasina ragmen, iktisadi
konulardaki goriisleri pek inceleme konusu yapilmamistir. Bu ¢alismada, Mevlana’nin Mesnevi,
Divan-1 Kebir, Yedi Meclis ve Mektubat gibi 6nemli eserlerinde iktisadi hayata dair yapmis oldugu
kayda deger tespit ve telkinler tizerinde durulmaktadir. Bu gergevede sozii edilen eserlerde dogal
denge, is bolliimii, iiretim, kamu diizeni, asir1 vergilerin zararli sonuglari, ¢alisip rizik pesinde
kosmanin 6nemi ve iktisadi faaliyetlerin iki temel itici gilicli olarak emek ve ihtiyag gibi iktisadi
konulara deginen Mevlana bu konularda Adam Smith ve Ibn-i Haldun gibi diisiiniirlerle biiyiik
Olciide tutarl1 goriisleriyle dikkati g¢ekmektedir. Mevlana’nin tavsiyeleri arasinda fakirlerin
gozetilmesi, paylasma, comertlik, kuru tevekkiil ile yetinmeyip sebeplere sarilma ve aligverislerde
hilekarliktan uzak durup diiriist olma sayilabilir.
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Mawlana Jalal al-Din Rumi is, no doubt, one of the most well-known mystical poets both in the East
and the West. In addition to his contribution to the mystical tradition as a Sufi, Mawlana has produced
many works with a rich content. In his works, one can find comments, appraisals and suggestions
not only on religious-mystical themes, but also on many other aspects of life. Though there are many
investigations on the works of Mawlana in Turkish literature with regard to different topics, the
works on his views on economic topics is quite limited. Based on his important works such as
Mathnawi, Great Divan, Seven Assemblies, and The letters, this paper investigates Mawlana’s some
important appraisals, comments and suggestions on economic topics in his works. In this regard, it
is worth mentioning that Mawlana to a great extent is consistent with Adam Smith and Ibn Khaldun
in his views on natural balance, division of labor, production, public order, negative consequences
of excessive taxes, the importance of working hard to make a living as well as labor and need as the
two main driving forces of economic activities. Among his recommendations are taking care of the
poor, sharing, generosity, relying on the causes rather than a bare resignation, and honesty.
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GIRiS

Mevlana Celaleddin Rimi hi¢ kuskusuz bugiin gerek Dogu ve gerekse Bati diinyasinin en
taninmig mistik sairlerinden biridir. Siirleri, 6zlii s6zleri ve geride biraktig1 eserleriyle Mevlana insanlik
tarihinde ¢ok az kisiye nasip olan genis bir taninmislik ve sohrete sahiptir. Sadece Tiirkiye’de degil,
Asya, Avrupa ve Amerika’da bugiin en ¢ok konusulan, eserleri okunan, sdzleri agizdan agiza dolasan,
siirleri ve 6zl sozleri sosyal medyada yazili ve gorsel mesajlara konu olan bir alim, bir sair, bir
mutefekkir ve bir mutasavviftir. Nitekim Mevlana ve mistisizm konusunda taninmis ilmi otoritelerden
biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr da Mevlana’nin 2000°li yillarda Amerika’daki en popiiler sairlerden biri
oldugu tespitini yapmaktadir.

Mevlana ¢ok yonlii bir kisilige sahip, tiretken bir sairdir. Eserleri her bakimdan zengin bir igerige
sahiptir. Buna bagli olarak onun ne oldugu ve nasil bir miras biraktigi konusunda da muhtelif yorumlar
yapilmaktadir. Mevlana’y1 kendi doneminin en biiyiik fakih, miiderris, miifessir, muhaddis, matekellim,
mutasavvif, arif ve asiklarindan biri olarak gorenler oldugu gibi, daha sekiiler bir bakisla onu panteist,
hiimanist, reformist ve natiiralist olarak gorenler de vardir (Mesnevi, 2012: 7). Ayrica Mevlana Tiirkler
kadar Iranlilar, Anadolu kadar Orta Asya, Tiirkce konusulan diinya kadar Fars¢a konusulan diinyada da
sahip ¢ikilan bir sahsiyettir. Mesnevi ve Divan-1 Kebir basta olmak iizere eserlerinde hemen her konuda
tespitler, tahliller, tesbihler ve telkinlere rastlamak miimkiindiir. Kendisinden sonra kurulmus ve bugiin
hala ¢ok sayida takipgisi olan Mevlevilik tarikatinin Piri olan Mevlana hi¢ kuskusuz Anadolu’nun
kulttrel zenginliklerinden biridir.

Mevlana’nin yasadigi donem hem dogdugu cografya olan Orta Asya, hem de hicret edip yerlestigi
cografya olan Anadolu i¢in oldukga calkantili, Mogol istilalarinin biitiin Miisliiman cografyalar tehdit
ettigi, buna bagli olarak beka kaygisinin agir bastig1 bir donemdir. Bu baglamda Mevlana’nin diisiincesi,
eserleri ve siirlerine yansiyan tespitlerine bakarken mutlaka i¢inde yasadigi dénemin sosyolojik, siyasi
ve iktisadi kosullarinin da dikkate alinmasi 6nemlidir.

Mevlana’nin bir iktisat¢1 olmadigr maltimdur. Baska bir deyisle Mevlana’nin asil derdi yahut
birincil ugrasi tiretim, tasarruf, yatirim, ¢alisma, biriktirme, para kazanma ve gegimini saglama gibi
iktisadi faaliyetlerin dogasini incelemek, onlar hakkinda hipotezler ileri siiriip modeller gelistirmek
degildi. O hayatinin bir doneminde fikihla da mesgul olmus, medresede fikih okutmus bir alim olsa da,
daha ¢ok mutasavvif yoniiyle 6ne ¢ikmig, insani anlamaya ¢alismis, hayatin anlami ve insan-Allah,
insan-doga iligkileri tizerine diistinmiis, siirler yazmis bir sair-diisiiniirdii. Bu nedenle Mevlana’nin
eserlerinde Adam Smith, Ricardo, Keynes, Mises, Hayek ya da Friedman’in eserlerindeki gibi derin
iktisadi tahliller aramak dogru degildir. Ancak iktisadi faaliyetlerimizin bizi hayata tutunduracak,
karmimizi doyuracak, hayatimizi devam ettirmemizi saglayacak asli kanallar olmas1 nedeniyle, hayatin
her alanina dair yazip gizen, s6z sdyleyen, tespitler yapip telkinlerde bulunan bir diigiiniirden iktisadi
hayata dair birtakim tespit ve telkinler yapmis olmasini beklemek de son derece dogaldir.

Bu ¢alismada Mevlana’nin eserlerinde iktisadi hayata bakisi, iktisadi faaliyetler konusundaki
tespit ve telkinleri ele alinmaktadir. izleyen boliimde Mevlana’nin yagam oykiisii ve yasadigi donemin
siyasi, sosyal ve iktisadi kosullarina deginilmektedir. Daha sonra basta Mesnevi ve Divan-: Kebir olmak
lizere Mevlana’nin eserlerinde hayatin zitliklarla var olmasi, dogal denge, insanlarin ¢esitli mesleklere
sahip olmalar1, kamu diizeni, kamusal otoriteye ihtiyag, adaletin tesisi, asir1 vergilerin iktisadi hayata
verecegi zarar, fakirlerin gozetilmesi geregi, comertligin ve ¢alisip helal rizik pesinde kogsmanin énemi,

1 Chittick (2005)’e yazdig1 Onsoz, s. 7.
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hilekarlik ve diizenbazligin elestirilmesi gibi iktisadi hayati dogrudan veya dolayli olarak ilgilendiren
konulardaki énemli tespit ve telkinlerine yer verilmektedir.

Mevlana’nin Hayat Hikayesi ve Yasadigi Donemin Tarihsel-Sosyal Kosullar:
Mevlana’nin (1207-1273) Yasam Oykiisii ve Eserleri

Bugiin islam diinyasinin en taninmis simalarindan biri olan, sair ve diisiiniir-mutasavvif yoniiyle
one ¢ikan Mevlana Celaleddin Rimi Orta Asya’dan Anadolu’ya gelmis bir gogmen ¢ocugudur. 1207°de,
bugiin Afganistan sinirlar1 iginde yer alan Belh? sehrinde diinyaya gelmistir. Annesi Belh Emiri
Riikneddin’in kiz1 Miimine Hatun, babasi “sultan-iil ulema” (alimler sultani) lakabiyla anilan
Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Mogol istilasinin biitiin islam diinyasmi tehdit ettigi bir donemde,
rivayete gore babasinin Harzemgahlar hiikiimdar1 Alaeddin Muhammed Tokis ile yasadigi bir
gerginlikten sonra, ailesi Mevlana heniiz ¢ocukken Belh’den ayrilarak batiya go¢ etmistir (1213). Kisa
bir siire Bagdat’ta kaldiktan sonra hac i¢cin Hicaz’a gecen aile, hac doniisii Sam’a ugramus, kisa bir siire
sonra da Anadolu’ya gelmistir. Bir siire Erzincan ve Aksehir’de kalan Mevldna ailesi daha sonra
Larende, yahut bugiinkii Karaman’a yerlesmistir. Karaman’daki bu misafirlik yedi yil kadar siirmiis,
Celéleddin burada Semerkand’l1 Lala Serafettin’in kizi Gevher Hatun’la evlenmis, ¢ocuklari Sultan
Veled ve Alaeddin Mehmed burada diinyaya gelmistir. Annesinin 6liimiinde sonra, -Konya’y1 bir ilim
ve kiiltlir merkezi haline getirmek isteyen Anadolu Selguklu Sultam1 Alaeddin Keykubat’in daveti
Uzerine- ailesiyle birlikte Konya’ya gelmis olan Mevlana, bir ara Sam’da medrese egitimi harig,
hayatinin geri kalan boliimiinii Konya’da yasamis, 1273 yilinda hayata veda etmistir.

Mevlana’nin hayatinin déniim noktasi sayilabilecek olaylardan biri babasinin 6liimii, digeri
Sems’i Tebrizi ile karsilagsmasidir. Babasinin vasiyeti, Alaeddin Keykubat’in arzusu ve Bahaeddin
Veled’in miiritlerinin 1srariyla babasinin dliimiinden sonra onun yerine gecen Celaleddin bir y1l kadar
ders ve vaaz verip fikihla ugrasmistir. Babas1 Bahaeddin Veled’in 1231 yilinda 6liimiinden bir y1l sonra
Konya’ya gelen Seyyid Burhaneddin’in manevi terbiyesi altina giren Celaleddin dokuz yil kadar ona
hizmet etmistir. Seyyid Burhaneddin’in tavsiyesi iizerine “kal (s6z) ehli” olmay1 birakip “hal ehli”
olmaya karar vermis, seyr-i sildk adi verilen sufi egitiminden ge¢mis, Halep ve Sam medreselerinde
O0grenimini tamamlayarak tekrar Konya’ya donmiistiir. Hocasimnin Konya’dan ayrilmasi ve 1241°de
Kayseri’de Olmesi tizerine Fihi Ma-Fih adli eserini kaleme almistir. Bu donemde bes yil kadar
medresede fikih ve dini ilimler okutmus, vaaz ve irsatlarina devam etmistir.

1244 yilinda Sems-i Tebrizi adl1 gezginin Konya’ya gelmesi Mevlana’nin hayatinda bagka bir
doniim noktas1 olmustur. Rivayete gére Sems ile Mevlana bugiin Konya’da Iplik¢i Camii olarak hizmet
veren Iplikci Medresesi oniinde karsilasmislardir. Sems’in “Muhammed mi biiyiiktiir, yoksa Bayezid-i
Bistami mi?” sorusuyla baslayan ve Mevlana’nin “Muhammed’in yaninda Bistami’nin esamesi mi
okunur?” kars1 sorusuyla devam edip, “Muhammed her giin yetmis makam asiyordu. Her makamin
yiiceligine vardiginda énceki makam ve mertebedeki bilgisinin yetmezliginden istigfar ediyordu. Oysa
Bayezid ulastigi makamin yiiceliginde doyuma ulasti ve kendinden gecti, giicii sinirlyydi,; onun i¢in boyle
konustu” seklindeki etkileyici cevabiyla noktalanan diyalogun ardindan kucaklasip dost olmuslar; “iki

2 Afganistan’in kuzeyinde, Ozbekistan sinirina yakin, adi Afganistan’mn en 6nemli vilayetlerinden Mezar-1 Serif’le
birlikte anilan Belh kenti, Semerkant, Buhara ve Tirmiz gibi Tiirk-islam medeniyetinin énemli ilim ve kiiltiir
merkezlerine yakinlig1 nedeniyle o donemin en gelismis ilim ve ticaret merkezlerinden biriydi. Hadis, tefsir, fikih,
felsefe, tip ve cografya alaninda Belh’de birgok alim yetigmistir. Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled de bunlar
arasindadir. Burada yetisen alimler daha sonra Bagdat ve Sam gibi sehirlerde Islam kiiltiir ve medeniyetinin
gelismesine katkida bulunmuslardir. Belh, cografi kosullar itibariyle Konya’ya ¢ok benzeyen bir ova sehridir. Bkz.
Insan ve Hayat (2021) https://insanvehayat.com/tarihiyle-cografyasiyla-bizden-bir-sehir-belh/ (29.04.2021)
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deniz” bdylece bulusmustur. Yine rivayete gore iki dost 40 giin ile 6 ay arasinda degisen uzun bir siire
halvet (iki kisinin yalniz kalmasi) olmuslardir. Mevlana’nin bu bulusmadan sonra vaazlarini ve
derslerini birakip miiritlerini aramaz olusu rahatsizlik yaratmistir. Sikayetler, ayiplamalar ve tehditler
karsisinda Sems’in sehri terk etmesi (1245) iizerine ¢ok iiziilmiis olan Mevlana kimseleri gérmek
istememis, yemeden-icmeden kesilmis, sema meclisleri ve dost toplantilarindan ayagini ¢ekmistir.
Sems’in ardindan 6zlem ve ask dolu siirler s6ylemistir. Divan-i1 Kebir esas itibariyle Mevlana’nin
Sems’in ardindan sdyledigi ask ve hasret siirleridir. Aramalar ve 1srarli davetler sonunda Sems tekrar
Konya’ya donse de uzun siire kalmaz. Mevlana’nin zamaninin biiylik boliimiinii Sems’le gegirmesi,
miiritleriyle yeterince mesgul olmamasi, dersler ve vaazlarindan uzaklagmasi halki, miiritleri ve
sevenlerini rahatsiz etmistir. Sonunda tepkilere dayanamayan Sems bir daha donmemek {izere Konya’y1
terk etmistir (1247).% Izleyen dénemde Mevlana ilmi-dini faaliyetleri ve sohbetlerine devam etmistir.
Hiisamettin Celebi’nin araciligiyla yazilan Mesnevi bittigi zaman oldukca yaslanmis ve sagligi da epey
bozulmus olan Mevléna, 17 Aralik 1273’te hayata gozlerini yummustur. Giiniimiizde Konya’da her yil
17 Aralik tarihinde “Seb-i Arus” (diigiin gecesi) adiyla Mevlana’y1 anma etkinlikleri diizenlenmektedir.

Mevlana Tiirkler, Iranlilar, Orta Asya ve Hind-Pakistan Miisliimanlar1 tarafindan sahip ¢ikilan,
sevilen ve sayilan bir sair, mutasavvif ve diisliniirdiir. Eserlerini ana dili Farsca ile kaleme almis olmasi
nedeniyle Iranlilar Mevlana’ya sahip ¢ikmakta, onu “Persian thinker” (Farsi diisiiniir) sifatiyla
anmaktadirlar. Buna kargilik Tiirkler, hayatinin biiylik boliimiinii Anadolu’da (Karaman ve Konya)
gecirmesi ve eserlerini burada vermesi nedeniyle onu bir “Tiirk diigiiniirii” (Taneri, 1997: 32) olarak
gorme egilimindedir. Aynen “Somuncu Baba” lakabiyla bilinen Seyh Hamid-i Veli’nin Malatya
Darende ile Aksaray tarafindan birlikte sahiplenilmesi; benzer sekilde Yunus Emre’nin Eskisehir,
Karaman ve Aksaray tarafindan sahiplenilmesi gibi, Celaleddin Riimi de Iranllar, Tiirkler ve Orta
Asyali Miisliimanlar tarafindan sahiplenilmektedir.*

Ancak islam’in “Arap’m Acem’e, Acem’in Arap’a {istiinliigii yoktur” ilkesi geregince, bir alimin,
sairin, disilinlirlin ya da sanatginin kan bagi olarak hangi kavme ait oldugunu fazla abartmamak
gerekmektedir. Onemli olan s6z konusu kisinin kendisini nereye ait hissettigi, daha da énemlisi birgok
sehir veya iilkenin o sahsiyeti ortak bir deger olarak gorebilmesidir. Bu baglamda Mevlana’y1 belirli bir
irk ya da iilkeye maletmek dogru degildir; onu Islam diinyasinin ortak bir degeri olarak kabul etmek
daha isabetlidir. Nitekim kendisi “altin gibi birka¢ kisinin 6z mali degiliz biz; deniz gibiyiz, maden
gibiyiz; herkesin maliy1z, herkesin miilkii” (Mevlana, 1992: C.5, 161) diyerek, kendisini 1rk ve milliyet
siirlarina hapsetmedigini agik¢a ifade etmektedir.

Cok tiretmis, hacimli eserler vermis ve {inii genis bir alana yayilmis hemen her insan i¢in oldugu
gibi, Mevlana da hakkinda spekiilatif yorumlarin yapildigi, hayli tartismali bir kisiliktir. Onu gelmis
gegmis en bilyiik mistik sairlerden ve déneminin en biiyiik alimlerinden biri, bir “miirsit, pir ve usta”®
olarak gorenler oldugu gibi, panteist, hiimanist ve natiiralist biri olarak gorenler de vardir. Ayrica
Mevlana ile ilgili olarak spekiilatif tartismalara konu olan hususlardan biri, Sems-i Tebrizi olan ¢alkantili
iligkisinin niteligidir. Bazilarina gére Mevlana, Sems ile halvetinden sonra yolunu degistirmis; namaz

kilmak, aligildik sekilde dersler ve vaaz meclisinde vaazlar vermek yerine sema gosterilerine girmis ve

3 Wikipedia, https://tr.wikipedia.org/wiki/MevI%C3%A2n%C3%A2_Cel%C3%A2ledd%C3%AEN-

i_ R%C3%BBM%C3%AE (15.04.2021). Ayrica Mevlana’nin hayat hikdyesi konusunda daha genis bilgi igin
bkz. (Mesnevi, 2012: 8-13).

4 Seyyid Hiiseyin Nasr’in (1987: 115) bu konudaki tespiti eskilerin giizel ifadesiyle “efradini cAmi, agyarim mani”
bir tespittir: Celaleddin-i Rumi Fars kiiltiiriiniin dnemli bir sehri olan Belh’de Fars¢a konusan ana-babadan dogmus
olup, 7/13. Yiizyilda Islamin biitin dogu cografyasina egemen olan, bugiinkii Iranlilar kadar Tiirklerin,
Afganlilarm, Orta Asya Miislimanlarinin ve de Hind-Pakistan altkitas1 Misliimanlarinin da mirasgis1 oldugu,
Islami Fars kiiltiiriiniin gocugudur.

S Tahir Akyiirek, Mesnevi (2012)’ye yazdig1 Takdim, s. 5.
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raksa baslamistir (Fiirtizanfer, 2005: 105). Buna ilaveten, kissadan hisse ¢ikarmak iizere eserlerinde yer
verdigi hikdyelerde zaman zaman gdriilen miistehcenlik de spekiilatif tartismalara konu olmustur.

Mevlana’nin bir baska tartigmali yonii de donemin baskin siyasi giicii Mogollar karsisindaki
tutumudur. Mevlana’nin Mogollara kars1 olup olmadigi ya da neden agikca cephe almadig1 sorusunun
cevabi, bir kanaate gore, Mevlana’nin Tiirk veya Mogol diye bir milliyeti 6nemsememesi, kendisini
mana aleminin sultan1 yapmak istemesi nedeniyle, maddi alemde kim olursa olsun kendisine hurmet
ettigi stirece olumsuz bir tavir i¢inde olmamasidir. Bu ¢ergevede o bazen Mogollari, bazen de Tiirkleri
desteklemistir (Akdag, 1999: C.1, 44). Bir bagka goriise gore Mevlana’nin Mogollara karsi olan tavrinin
temelinde onlarin zuliimlerini goriip uzun Omiirlii olamayacaklarini diisiinmesi, ayrica onun biitiin
hadiselere doniik yorumlarmin temelinde olumsuz olaylara bile olumlu bakma anlayis1 yatmaktadir
(Ongéren, 2004: 445). Mevlana, bu baglamda giiniin sartlarini iyi degerlendirmis, belki de problemlerin
ve sikintilarin en az zayiatla ¢dziimii iizerinde durmustur.®

Tartigmal1 ydnlerine ragmen Mevlana ile ilgili baskin goriis onun Dogu-islam diinyasmin en
biiylik mistik sairi, diisliniirli ve biiyiik bir mutasavvif oldugudur. Mevlana’nin diisiince yapisinin arka
planinda {i¢ unsurun belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. ilk ikisi, ilke olarak biitiin
Miisliimanlar i¢in de s6z konusu oldugu iizere, Kur’an ve Siinnet’tir. “‘Yasadigim siirece Kur’an’in
kolesi ve se¢ilmis Muhammed’in yolunun topragiyim. Her kim benden bu ikisinden bagka bir sz
naklederse, ben o sdzden de, nakleden de sikayetciyim” (Rubailer, 2/1311) diyerek bu gercegin altin
kendisi bizzat ¢cizmektedir. Mevlana’nin diisiince diinyasini belirleyen ii¢lincii unsur ise, Kuspinar’in
ifadesiyle (2017: 13),

“Aslen bu iki kaynaktan [Kur’an ve Siinnet] ¢ikan ve zamanla islam medeniyetinde geliserek
blyuyen akli-felsefi ve nakli-dini ilimler miras1 ve o mirasin sundugu derin kiiltiir birikimidir. Tabii bu
miras arasindan Mevlana’nin en ¢ok istifade ettigi, islam’1in maneviyatini, psikolojisini ve ahlakini da
icine alan ve Hz. Peygamber’in [hsan taniminda —Rabbe gériiyormus gibi baglanmak ve ibadet etmek-
seklinde dikkat cektigi, takvanin, giizelligin, iyiligin ve estetigin merkezinde oldugu tasavvufi diisiince
yapisidir. Bu diisiince yapisinin gerisinde de Kiibreviyye tarikatinin ilkeleri ve teoride imam-1 Gazali
(6. 1111) ve Ibn Arabi’nin (6. 1240) metafiziksel kavramlar1 ve doktrinleri yatmaktadir. Bunlara ilaveten
hem eski Yunan felsefesinden hem de Hint kdkenli dogu felsefesinden gelen kaltir birikimi de
Mevlana’nin eserlerinde yansimaktadir. Biitiin bu bilgi ve hikmet miras1 Mevlana’nin diisiince
diinyasinda yogrularak ve kendine 6zgii edebi bir dille sunulmaktadir.

Mevlana’nin baslica eserleri Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fihi Ma-Fih, Yedi Meclis ve Mektuplar’dir.
Asagida soz konusu eserlerin igerigine iliskin bilgi verilmistir.

Mesnevi: Mesnevi-i Serif olarak da anilan, Mevlana’nin dilinden dokiilen 25.700 beyitten olusan,
alt1 ciltlik dev bir eser olan Mesnevi, klasik Dogu edebiyatinda dizeleri kafiyeli beyitler toplulugundan
olusan bir nazim tiiriidiir. Baska bircok sairin de mesnevi tiiriinde eseri olmakla birlikte, islam
diinyasinda mesnevi denince genellikle bu eser akla gelir. Mevlana’nin eserleri i¢inde en ¢ok okunan,
yorumlanan, arastirmaya konu olan ve atif yapilan1 kuskusuz Mesnevi’dir. Mesnevi, “insanligin inang
ufuklarinin 6niine her ¢agda oriilmeye ¢alisilan kalin ve kirli madde duvarlarimt yikip hakki ve hakikati
gostermek igin insaniistii bir ¢aba gosteren, basimizi secdeye [koyup], gonil gdzimuzu goklere
dikmemiz gerektigini haykiran, asksiz gecen her solugun Oliimiin ta kendisi oldugunu hatirlatan

Mevlana’nm ilahi sesidir.””

® Bu konudaki tartismalar igin drnegin bkz. Kiigik (2007).
" Derya Ors ve Hicabi Kirlangig, Mesnevi gevirisine yazdiklari Onsoz, (Mesnevi, 2012: 7).

WV[SV/SBF  sivAsAL BILGILER FAKULTESi DERGiSi 135



Mevlana ve iktisat: Bir Mistik Sairden Iktisadi Hayata Dair Telkinler

Divan-1 Kebir: Bllyuk Divan yahut Divan-1 Sems-i Tebrizi ya da kisaca Divan olarak da
anilan, Sems’in ardindan Mevlana’nin sOyledigi ilahi agk siirlerinden olusan, 44.834 (rubaileriyle
birlikte yaklasik 50.000) beyitlik nazim bir eserdir. Divan edebiyatinda divanlarin sairlerinin isimleri ile
anilmas1 gelenegine ters diisen Divan-i Sems-i Tebrizi seklindeki adlandirmanin nedeni, siirlerin
sonunda Mevlana’nin kendi ad1 yerine (birkag istisna disinda) Sems adini kullanmasidir.

Fihi Ma-Fih: Arapca “ne varsa i¢indedir” yahut “ne varsa onda var” anlamina gelen eser
Mevlana’nin cesitli meclislerde yaptig1 sohbetlerin, oglu Sultan Veled tarafindan toplanmasi ile
meydana gelmistir. Toplam 75 boliimden olusan eserin boliimlerinin 6's1 Arapga, digerleri ise Farsca
olarak, bir kismi1 Selguklu Veziri Siileyman Pervane’ye hitaben kaleme alinmistir. Bazi siyasi olaylara
da temas etmesi nedeniyle bu eser ayni zamanda tarihi bir kaynak olarak da kabul edilmektedir. Eserde
genellikle Mevlana’nin diinya goriisii, yasadigi devir, din ve insanlik hakkindaki goriisleri islenmistir.

Yedi Meclis: “Yedi Sohbetler Meclisi,” iginde Mevlana nin meshur 7 6giidiiniin® de bulundugu
eserdir. Insan, Allah ve varlik konularinm islendigi, Mevlana nin cesitli camilerde yedi ayr1 sohbet
meclisinde yaptig1 vaazlarindan olusan, adini da buradan alan eser, bu sohbetler sirasinda tutulmus olan
notlarin bir araya getirilmesiyle meydana gelmistir.

Mektubat: “Mektuplar” anlamina gelen bu eser Mevlana’nin dost ve akrabalarina, 6zellikle de
Selguklu emir ve vezirlerine nasihat igin yazdigi 150 dolayinda mektuptan olusmaktadir. Mevlana’nin
6lumiinden sonra bir araya getirilmis olan mektuplarin dérdii Arapga, digerleri ise Fars¢a yazilmustir.
Mektup yazma gelenegi iran ve Arap edebiyatinda edebi bir tiir olarak kullamlmasina ragmen, bu
mektuplar edebi bi¢imde degil konusma dilinde yazmustir. Mektuplarinda Mevlana "kulunuz, bendeniz"
gibi kelimelere yer vermemis, hitaplarinda mevki ve memuriyet adlar1 miistesna, mektup yazdigi kisinin
aklina, inancina ve yaptigi iyi islere gore kendisine hangi hitap tarzi yakisiyorsa o sozler ve vasiflarla
hitap etmistir.®

Mevlana’nin eserlerinde arayanin hemen her istedigini buldugu bir konu zenginligi ve ¢esitliligi
mevcuttur. Bu eserlerde hayatin ¢esitli yonleri, insan dogasi, iyi ve kotii huylar, diinya-ahiret, hayat-
6lim, zenginlik-fakirlik, cimrilik-comertlik, hastalik-saglik vb. gibi hemen her konuda tespit, tesbih,
telkin ve tavsiyeler bulmak miimkiindiir. Kisaca, Islam diisiince geleneginde “Amentii Esaslar1” olarak
bilinen, “Kur’an-1 Kerim’de 6zetle takdim edilen ve Hz. Peygamberin (sav) siinnetinde kristalize edilen
Islam’in temel akideleri Mevlana’nin eserlerinde, zaman zaman hikayeler sonunda aktarilan dersler
icinde, zaman zaman semboller, tesbihler ve temsillerle, zaman zaman da dogrudan acik ifadelerle
ortaya konmaktadir” (Kuspinar, 2017: 17). Mevlana’nin eserlerinde iktisadi konularla ilgili olarak
yapilan bazi 6nemli tespit, telkin ve tavsiyeler ti¢lincii boliimde ele alinmaktadir.

Mevlana’min Yasadigi Dénemin Bashca Siyasi, Dini ve Kiiltiirel Ozellikleri

Mevlana 13. Yiizyilda yasamis bir mutasavviftir. Anadolu cografyasi i¢in zor bir yiizyil olan 13.
Yiizy1l, Mogol istilasinin biitiin Islam diinyasmni, Orta Asya, Kafkasya ve Anadolu’yu tehdit ettigi,
Anadolu Selguklu Devleti’nin zayifladig1, Babai Isyaninin yasandig1 (1239) ve Mogollara kars1 Késedag
Savasi’nin (1243) kaybedildigi, boylece Selguklularin Mogollarin hakimiyetini kabul etmek zorunda
kaldig1 bir donemdir. Uzun zamandir devam eden ve bir tiirlii durdurulamayan Mogol saldirilar
Anadolu’yu kasip kavurduktan sonra nihayet 1258’de Bagdat’1 isgal etmistir. Bagdat’in diismesiyle

8 Mevlana’nin 7 6giidii gercekten de kulak vermeye deger niteliktedir: Cédmertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol;
Sefkat ve merhamette giines gibi ol; Bagkalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol; Hiddet ve asabiyette 61t gibi ol;
Tevazu ve algak gontllulikte toprak gibi ol; Hosgoriiliiliikte deniz gibi ol; Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin
gibi ol.

® https://tr.wikipedia.org/wiki/MevI%C3%A2n%C3%A2_Cel%C3%A2ledd%C3%AEni_R%C3%BBmM%C3%-
AE
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birlikte Abbasi Halifeliginin sonu gelmis, isgalin ardindan islam’in o dénemdeki payitahtinda biiyiik bir
katliam yasanmus, sehirler ve kiitiiphaneler yakilip yikilmis, Islam diinyas: tarihinin en biiyiik
sarsintilarindan birini yagsamistir. Gerek sehirlere, gerek yetismis insan giicii olarak beseri sermayeye ve
gerekse bilim-sanat-kiiltiir birikimine Mogol istilasinin verdigi zararin boyutlarmi kelimelerle ifade
etmek kolay degildir. Isgalin ve kiyimlarmn yarattig: travmanin boyutlar1 o kadar biiyiiktiir ki, bugiin
Islam diinyasinin icinde bulundugu ice kapanik, istikrarsiz, verimsiz, temel hak ve dzgiirliiklerin garanti
altinda olmadig1 perisan durumun en biiyiik tarihsel-siyasal dinamiklerinden biri bu travmadir (Acar,
2019: 62-64).%°

Tirkler Orta Asya’dan Anadolu’ya esas itibariyle 1071 Malazgirt zaferinden sonra yayilmis,
Anadolu cografyasimi yurt edinmislerdir. Onikinci yiizy1l ile oniiglincii ylizyilin ortalarina kadar olan
donem Anadolu Selguklarinin altin ¢agi olarak nitelendirilebilir. Bu donemde Konya, Kayseri ve Sivas
basta olmak tizere Anadolu sehirleri imar edilmis, ticaret hayati canlanmig, 6nemli dini ve kiiltiirel
eserler Uretilmistir. Bugiin en basta adi gegen sehirler olmak iizere Anadolu’nun hemen her tarafinda
Selcuklu doneminden kalma camiler, hanlar, hamamlar, medreseler ile carsilar ve bedestenlere
rastlamak miimkiindiir. Anadolu Selguklularinin bagkenti olarak Konya, Selguklu sultanlarinin da
gayretiyle o donemin en 6nemli ilim, sanat ve kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir.**

Bu cercevede Anadolu Selguklu sultan1 Alaaddin Keykubat, islam diisiincesi ve kiiltiiriinde daha
once onemli bir yeri olmayan Konya’ya, sehri bu agilardan énemli bir merkez konumuna getirme
kaygisiyla, aralarinda Mevlana’nin babasinin da bulundugu bir¢cok alim ve taninmig sahsiyeti davet
etmistir. Bu slirecte zamanla Konya’da Fars¢a konusan bir mistik ¢cevre olusmustur. Mevlana, Sam’da
ve Halep’te de Arap kiiltiir ¢evresi ile bir araya gelmistir (Lewis, 2001: 397). Bu sebeple farkli dil ve
kiiltiirlerin kaynastigi Anadolu kiiltiir cevresini Islam-Tiirk-iran kiiltiiriiniin harmanlanmas1 olarak
gormek miimkiindiir (Akdag, 1999: 11).

O donemin dini-kiiltiirel 6zellikleri ve bunun toplum hayatina yansimasi konusunda 6nemli
bilgiler veren Ulgener’in tespitlerine gore Ortagag toplum hayati, esnaf ve sanatkarlar dahil olmak Gizere,
kiymet 6lgiilerini maddelesmeme, maddenin ve maddi hayatin gerekleri disinda kalabilme goriisiinden
almaktadir (Ulgener, 1981a: 60). Edebiyatta bahadir ve yigit cizgisindeki insan-1 kAmil, baz1 tarikatlarda
miitevekkil ve miinzevi bir ¢ehreye, tuttugunu koparan bir insan degil, sadece kendi huzur ve siikiinu
igine gdmiilmiis bir zahit, diinya ve ahiret umurunda olmayan kisi haline donlismiistiir. Bu ¢ergevede
Ortagag toplum hayatinda genel olarak durgun ve atil bir hayat anlayis1 hadkim olmustur. Say’
(emek/calisma) ve faaliyet Sarkli mantiginda kendi basina ve kendi cevherinde mutlak bir kiymet
tastyamaz hale gelmistir. Tktisadi faaliyette itidal ve 6lgiiyii yakalama duygusu, her tiirlii biiyiimenin
karsisina dikilmektedir. Biiyiik ciftliklerin karsisinda olma da bunun bir uzantisidir. Yine mal biriktirme
ve y1gma pesine diisen ticaret erbabi agir tenkitlere ugramstir (Ulgener, 1981a: 62-77).

Ortagag ahlak disiincesinde el is¢iligi, tarimla birlikte rakipsiz bir deger kazanmistir. Ciinkii el
is¢iligi sahibini soygun ve vurgun pesinde kosmaktan alikoymakta, dilencilige firsat vermemektedir.
Yine Ortacag calisma hayatinda is ve meslek degistirilmesi sinirlanmig, her sanat kendi igine
kapanmistir. Cilinkii o donemde herhangi bir yerde sebat etmeksizin is gilic degistirmenin ruh
perisanligina sebep olacagina inanilmaktadir. Riitbe ve kademe itibariyle ise iiste baglilik gerekir. Bu
sebeple flitiivvet biiyiikleri olan usta, kalfa veya yol atasinin izinden disar1 ¢ikmak ugursuzluk sebebidir.
Nitekim Mevlana da bunu belirtir (Ulgener, 1981b: 80-89). Ahi fiitlivvetnamelerinde her sanat icin bir
pir belirlenmekte, peygamberlerin de sanatlar1 oldugu vurgulanarak sanata ragbete tesvik edilmektedir

10 fslam diinyasinin bugiinkii olumsuz goriintiisii, zay1flig1 ve perisan halinin tarihsel-siyasal ve entellektiiel
sebepleri konusunda genis bir tartigma i¢in bkz. Acar (2019).
11 Selcuklular dénemiyle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Turan (1980).
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(Bayram, 2018). Yine Ortacag ahlakinca, her sanat ve hikmet gizli tutuldugu nispette deger kazanir.
Mesela Mevlana’ya gore, tohumun uzun siire toprakta kalmasi sonucu tarlalar yesermekte, altin uzun
sire yer altinda gizli kaldigindan kiymetlenmektedir. Tarikat ve fiitlivvet ahlaki genis kitlelere
baskasinin arzu ve iradesine uymay1 ve kendi iradesinden vazge¢meyi tavsiye etmektedir. Kismetine
razi olmak, halinden ve konumundan sikayetci goriinmemek ve alisilmigin disina ¢ikmamak ortak bir
Ortacag ahlakidir (Ulgener, 1981a: 92-93).

Altr cizilmelidir ki, gerek iktisadi iliskiler ve gerekse hayatin 6teki yonlerine dair bakisimiz,
algilarimiz ve eylemlerimiz son tahlilde dini inanglarimiz, muhatap oldugumuz rehberler, beslendigimiz
kaynaklar ve gbzlemlerimizin bilesik bir sonucu olan zihniyetimizin eseridir. Din ve mezhep anlayisimiz
ile tasavvuf-tarikat gelenekleri de bu cografyanin zihniyet ve yasam bigiminin olusumunda temel
belirleyici dinamikler arasinda bulunmaktadir. Bu baglamda Ulgener’in (1981b: 71-73) isabetle
vurguladig iizere, tarihin gelisim seyri i¢inde toplumun distan ice doniis yasamasinda Emeviler’in
basimi ¢ektigi diinya saltanatina karsi verilen tepkide Suriye, Babil ve Misir’da Miisliimanlarin
Huristiyanlikla ilk temaslarmin ciddi etkileri olmustur. Bu alanda &zellikle Hind, Orta Asya ve iran’mn
etkisi daha belirgindir. Mogol istilalar1 ve siirgilinlerle perisan olan kitleler icin tasavvuf ve tarikatlar
adeta birer ¢ekim merkezi olmustur.

Sadece Ortagag’da degil, biitiin Islam tarihi boyunca Islam cografyasinin hemen her kdsesinde
goriilen ¢ok sayida sufi gelenek ve tarikat mevcuttur. Naksibendiye, Kalenderiye, Kubreviyye,
Mevlevilik, Kadiriye, Halvetiye, Rufaiye ve Sazeliye bunlardan sadece birkagidir. Bunlarin her birinin
diinyaya, insan-insan, insan-tabiat ve insan-Allah iliskilerine bakisinda bazi niianslar olsa da, diinyaya,
maddi aleme ve iktisadi hayata bakis baglaminda tasavvufi gelenekleri iki ana baglik altinda toplamak
miimkiindiir: Batinilik ve Melamilik.

Batnilik diinya ile arasi pek iyi olmayan, para kazanmak amaciyla ¢alismaya sicak bakmayan,
“bir lokma bir hirka” felsefesine sahip, miinzevi bir hayati tercih eden tasavvuf anlayisinin adidir. Buna
karsilik Melamilik diinya ile barigiktir; manevi kimliklerini gizlemeyi yegleyen, halkin arasina karigan,
ekmek parasi i¢in ¢alisan, bir meslegi icra eden, kazang pesinde kosmayi1 yadirgamayan bir anlayisa
sahiptir. Mevlana ve onun agtig1 ¢igirdan giden Mevlevilik bu iki anlayistan Melamilige yakin, diinyaya
sirtin1 donmeyen, miiritleri meslek edinmeye, calisip para kazanmaya tesvik eden bir gelenektir.

Melamiligin tarihsel gelisimi konusunda kisaca sunu sOylemek mimkindlr: Sozllkte
“kotiilemek, kinamak, ayiplamak™ gibi anlamlara gelen “levm” kelimesinden tiireyen melamet terimi,
tasavvufta yaygin olarak 9. yiizyilda Horasan’da ortaya ¢ikmistir. Mevleviligin tesisinde Melamiligin
onemli bir yeri vardir. Tarihsel gelisim seyri i¢inde Melamiligin ilki Melametiler, ikincisi Bayramiler
ve Uclincusl Nuriye Melamiligi olmak Uzere ¢ devrinden s6z etmek mumkunddr. Melametiler, Allah
yolunda “kinayanin kinamasindan korkmay1” temel ilke olarak aldiklarindan halkin begenisini toplamak
icin dig goriiniisii siislemeye ve toplum iginde kendilerinin ayirt edilmesini saglayan bir dig goriiniise
sahip olmaya O0nem vermemiglerdir. Melametiler ile Batini sufiler arasinda ¢aligma hayatina bakig
agisindan ciddi fark vardir: Melametilerin ¢alismayi, kendi el emekleri ile gecinmeyi tercih ve tesvik
etmelerine karsilik Batiniler ¢alismayr birakip ziihd ve tevekkiil lizere yasamayi tercih etmislerdir.
Melametiler biitiin nafile ibadetleri de yaparlar, ancak onlar1 halkin nazarindan gizlerlerdi.

Hicretin 2. yiizyilinin sonlarindan baslayip Horasan ve Tiirkistan iglerine kadar niifuz eden ve
Mevlana’nin kisiligi ile etkilerini Mevlevilige kadar uzatan Melamilikte fazla ibadet, nefse eziyet, 6zel
giyim ve tekke gibi seyler yoktur. Onlarin yolu ask ve cezbedir. Melamet yolunda seyh ve dervis olmaz,
seven ve sevilen olur (GOlpiarli, 1931: 12). Yine bu anlayista cile, ziihd ve tiirlii yollarla diinyay terk
etmek yoktur. Is ve ¢alisma neredeyse ibadet derecesine yiiceltilmis bir mesguliyet olmaktadir. Giindiiz
is gece ibadet bu anlayista kesb (kazang) disinda degil, i¢inde ve ortasindadir: “El iste, goniil oynagta”

V|V /SBF  sivAsAL BIiLGILER FAKULTESi DERGISI 138



Mevlana ve iktisat: Bir Mistik Sairden Iktisadi Hayata Dair Telkinler

deyisi bunun ifadesidir. Biiyiik sufiler, kazanci gerek diinyalik pesinde kosmak, gerekse sevap pesinde
hayirli isler yapmak olarak anlamislardir (Ulgener, 1981b: 85).

Melamet bir inanig tarzi ve bu inanig tarzina dayali ahlak kurallar ve yasayis tarzidir. Melamet
felsefesinde kisinin iyi ve gilizel davranislar1 Allah’1n eseri, kotii ve ¢irkin davranislarinin ise nefislerinin
eseri olduguna inanilir. Clink{i Allah kétiiliik dilemez, iyilikse Allah’in dilegidir. Dolayisiyla Melamiler
yaptiklar iyilikleri, hayirl ve giizel igleri gizlerler... Bu nedenle Melamet felsefesi “insanin iyiliklerini
gizlemesi, kotiilitklerini agiga vurmasi” diye tarif edilir. Nefsin yerilmesi, kinanmasi, hakir tutulmasi
esasina dayanir. Melamet kelime olarak da “yermek” anlamina gelir. Boylece nefis (benlik) kinanmaya,
yerilmeye calisilir (Bayram, 2018: 158).

Kisaca Melamiligin ziihd anlayisi ve diinyaya bakisini soylece 6zetlemek miimkiindiir (Akt. Esen,
2007: 31): Diinya, Melami i¢in bir haz ve zevk ortami olmadigi gibi giinah ve kusurlarina bulagmamak
icin uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir 6liimlii diinya da degildir; tam tersine islenmek, sekil
ve diizen verilmek {izere miiminin Oniine serilmis bir madde ve malzeme yi1gimidir. Diinya bir yani ile
Allah’in, madde ve insan halinde zuhuru, onlarla kendini agiklayis1 (zuhur-u il&hi) demektir. O halde
diinyanin disinda ve uzaginda degil, riza ve hosnutlugunu saglayacak islerle ortasinda olmak gerekir.
Diinya diger bir yani ile de beser ihtiraslarin birikim ve odak noktas1 olarak bir hasim kuvvettir. Ama o
haliyle de oniinden kagarak degil, icinde kalip zararli tesirleri ile savasarak alt edilecek bir hasim!
Mademki manevi varligini -Hakk’tan 6te her tiirlii ilgi ve iliski anlaminda- masivaya karsi korumak ve
ona kapilmamak gerekiyor; bu, diinyadan elini etegini cekmek ve devamli kagmakla degil, etrafin1 saran
diinyanin fani tezahiirleri ile durup dinlenmeden ugrasmak ve pengelesmekle miimkiin olur. Savagmak
i¢in diismanin da savas alaninda olmasi sarttir (Ulgener, 1981b: 82-83). Kazanan Allah’1n sevgilisi (el-
kasibt habibullah)!?? oldugundan helal kazang en yiiksek makamdir. Bunun igin tembel olmak
kotiilenmistir. Tarik-i hakka silluk edenlerin tevekkil veya tevekkille beraber kazang suretlerinde
bulunduklarini, fakat sirf tevekkiiliin ‘ehl-i fena’dan gayrisine caiz olmadigini benimserler. Ehl-i fena,
cezbe sahipleridir. Esasen bu gibi kimseler bir isle ugrasmazlar. Helal kazang, en yiiksek makam
oldugundan Melamiler, ¢alisip kazanmayi tavsiye ederler ve kutlu sayarlar. Melamiler en kiigiiklerinden
en buyuklerine kadar bu fikirleri hayatlarinda tatbik etmislerdir. Bunlar ticaretle veya diger islerle
ugrasmislar, ancak diinyay1 terke ragbet etmemislerdir. Bendeleri tizerinde giiclii niifuzlari oldugu halde,
bagkalarinin yardimlariyla ge¢cinme yoluna gitmemislerdir (G6lpinarli, 1931: 199-201).

Mevlana’mmn Eserlerinde iktisadi Tespit ve Telkinler

Bir ¢agin iktisat zihniyetini incelerken, o donemin edebi ve sanat eserleri kaynak niteligi
tagimaktadir. Nesir veya nazim tiirii edebi eserlerde para ayari, hayat pahalilig1 gibi giinlin iktisadi
problemlerinin izlerine rastlanmaktadir. Bu kaynaklar da bizi dogrudan veya kiyaslama yoluyla ¢agin
yasanan ger¢eklerine gotiirmektedir. Metinlerdeki ifadeler gozlem veya tespit olarak birer belge oldugu
gibi, yasanan olaylar yillarca tekrarlanarak zihinlere yerlesmekte ve benzeme noktasi bulununca bagka
olaylarla kiyaslanmaktadir (Ulgener, 1981a: 47). Mevlana nin eserlerinin de bu baglamda 13. Yiizyilda
Anadolu’da hakim olan iktisadi hayata iligkin ipuglar1 vermesi beklenebilir.

Din, insanlar tizerinde etkili olmakla beraber, onu diisiince diinyasina tasiyanlarin yani sistematik
hale getirenlerin sayist azdir. Bu yoniiyle Mevlana, etkisi yiizyillar siiren ve muhtemelen bundan sonra
da siirecek olan bir diislinlirdiir. O insanla madde (mal ve servet) arasindaki iligkinin varligini kabul
etmis, bunu higbir zaman reddetmemistir. Yine insanin {iretim ve tiiketim yonlerini, tasavvuf i¢inde

12 “Calisip kazanan Allah’1n sevgilisidir, hadisindeki remzi dinle ve anla; tevekkiil edecegim diye esbaba tesebbiis

etmekte tembellik gosterme” (Mesnevi, C.1, beyit 0914).
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degerlendirmistir. O’na gore iktisat ve madde pratik ve teorik agilardan amag degil, iyi insan (insan-1
kamil) i¢in birer aractir (Esen, 2007).

Akl (dogruyu yanlistan ayirt etmeyi saglayan cevher) ve akiler hareket (akla uygun davranma,
menfaatini gdzetme, faydalinin pesinde kosup zararlidan uzak durma, rasyonalite) ilmin, ilmi faaliyetin
temelidir. Iktisat da biiyiik 6lciide rasyonalite, akla uygun tavir ve hareket prensibi iizerine insa edilen
bir ilmi disiplindir. Nitekim iktisadi diisiince tarihinin en énemli ekollerinden biri olan, dnciileri modern
iktisadin kurucular olan Klasik iktisat ekolliniin temel varsayimlarindan biri de, rasyonalitedir.™®

Ote yandan akil ile din birbiriyle yakin irtibat1 olan kavramlardir. “Akli olmayanim dini yoktur”
hadisi aklin dindeki merkezi 6nemini vurgular. Sorumlulugun temel unsurlarindan biri olan akil, bir
insanin eylemlerinden sorumlu olabilmesi i¢in olmazsa olmaz ii¢ unsurdan biridir.** Ancak bu boyledir
diye akli asir1 yiiceltip onu yegane bilgi kaynagi kabul etmek de dogru degildir. Oteki biitiin beseri
melekeler gibi aklin, akli ¢ikarsamalarin da bir sinir1 vardir. Akl agir1 yiiceltme (ifrat) ve akli yok sayma
(tefrit) gibi agiriliklardan uzak durmak 6nemlidir.

Bu ¢ercevede Mevlana siirlerinde akil ile ask arasinda gider gelir; ona goére aklin ayagi
topraktadir; goniilse ask kanadiyla arsa kadar yiikselir. Kainata goniil gozii ile bakan karsisinda yepyeni,
beseri 1stiraplarin dindigi bir alem bulur (Tarlan, 2004). “Akil bir pazar gordii de aligverise koyuldu;
fakat agk, akil pazarmin o6tesinde nice pazarlar gordii” (Divan-1 Kebir, C.3, 374) gibi beyitlerle akli
zaman zaman kiiciimser bir tavir takinan Mevlana, esasen akla yonelttigi elestirilerde onun sinirini
belirler. Askla akil arasinda bir denge kuran Mevlana bu o6zelligi ile diger sufilerden ayrilir. O, kati
determinizmi ve kaderciligi reddeder (Yaylali, 1998: 274-290). Akl1 inkér etmemekle beraber Mevlana,
oteki mutasavviflar gibi, akli yegane bilgi araci olarak kabul edenlere karsidir. Ona gore, ‘ciizi akil’
denen insan akli sinirh bir giic olmakla birlikte, giinliik hayatimizda onsuz hareket edemeyiz.
Eksikligine ragmen akil yine bir dl¢iidiir. Mevlana’nin yerdigi akil, hissi ve maddi alemle ilgili olan
tecriibi ve tabii akil degil, bu alemin Gtesine ait hiikiimler veren ve ilahi hakikati idrak etme iddiasinda
olan nazari ve metafizik akildir (Demirci, 1989: 153). Buradan hareketle Mevlana’nin akla sadece
elestirel baktig1 da sanilmamalidir. Nitekim Mevlana akli, “altin tag” olarak da adlandirmistir.
Mevlana’da kiilli akil, hakikat-: Muhammediye ve ondan kaynagini alan diger nebiler, peygamberlerdir.
Ciizi akil, kiilli akildan bazi bilgileri alir, hareketleri 6grenir, maddeye ve bedene etki ederek onlara yon
verir (Bolay, 1986: 165). “Calisip, cabalayip akla hizmet edersen aklin sana mukabelesi sudur: Seni
dogru yola ulastirir; ulasma vesilelerini artirir” (Mesnevi, beyit 15857). Yine Mevlana, aklin {istlinliigi
ve yaratiligini bir hadisle belirtir ve ondan daha yiice ve sevgili bir varlik yaratilmadigin belirtir. Allah
sOyle buyurmustur: “Seninle taninirim; seninle bana kulluk edilir; seninle bana itaat olunur...” (Yedi
Meclis, s. 95).

Ayrica Mevlana’nin “akil yok, akillar vardir” 6nermesinde ifadesini bulan postmodernist kabule
uygun bi¢imde akillar arasinda fark olacagini ileri siirmesi de kayda degerdir: “Akillar arasindaki
farklilik, bil ki mertebe bakimindan yerden goge kadardir” (Mesnevi, beyit 16646).

Dogal denge, isboliimii ve iiretim

Iktisadi hayatin temel faaliyeti iiretimdir. Havadan ekmek yagmadig: igin insanoglunun hayatini
devam ettirebilmesi karnim1 doyurmasina, karin doyurmak i¢in gereken gidalarin ortaya ¢ikmasi da

13 Klasik iktisadin rasyonalite ilkesinin yani sira diger varsayimlari su sekilde siralanabilir: kendiliginden denge,
tam istihdam, fiyatlarin esnekligi, paranin tarafsizlig1 ve piyasaya digsardan miidahalenin gereksizligi. Klasiklerin
diinya goriisiinii 6zetleyen meshur motto “birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler” ifadesi esasen devletin piyasaya
ve bireylerin iktisadi kararlarina karismamasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

14 AKkil, balig, hiir olmak; yani akli dengenin yerinde olmasi, ¢ocukluk ¢agim geride birakip yetiskin olmak ve
kendi kararlarini kendisi verecek 6zgiirliige sahip olmak, sorumlulugun ii¢ temel unsurudur.
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iiretime baghdir. Emek, sermaye ve toprak gibi kaynaklar kullanilmayip da atil durumda tutulursa iiretim
olmaz. Mevlana, iiretimi bir kazang yolu olarak gordiigii halde, savasta kazanilan ganimet tiirli kazanglar
iizerinde hi¢ durmamustir. Dolayisiyla Mevlana’nin ganimeti asli kazang olarak gérmedigini sdylemek
muimkunddir.

Eserlerinde igboliimiine de isaret eden Mevlana’ya gore toplumdaki isboliimii, insanlarin farkli
yaratiliglarindan kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle isboliimiiniin kaynagi, insanlarin karakterlerin
farkli olusudur. “Herkese, yaradilisina gore bir is kolay gelir” (Mektuplar, s. 62). Her insanin dogustan
getirdigi veya sonradan kazandig1 yetenek, egilim ve becerileri s6z konusudur. insanlar genellikle
mesleklerini icra ederek riziklarini kazanirlar. Nitekim, “Pabug¢ dikmeyi sanat edinen kisi, hangi sehre
giderse gitsin, pabug dikicidir” (Mektuplar, s. 74). Herkesin her konuda ayn1 beceri ve yatkinliga sahip
olmasi beklenemez. Yetenek, beceri, egilim ve el yatkinligi konusundaki bu farkliliklar toplumda dogal
bir isboliimil yaratir; herkes gecimini degisik mesleklerden saglamaya calisir. Mevlana’nin isaret ettigi
bu isboliimii kavramu, ylizyillar sonra ortaya ¢ikacak klasik liberal iktisadi 6gretinin dnciisii ve modern
iktisadin kurucusu Adam Smith’in de analizlerinde yer verdigi merkezi kavramlardan biridir. Isboliimii
sayesinde verimlilik yiizlerce katina ¢ikabilmekte, ihtiya¢ fazlasi iiretim ve serbest miibadeleye imkan
saglamaktadir. Milletlerin zenginliginin kaynagi, Merkantilistlerin sandiginin aksine altin ve glimiis
biriktirmek degil, eldeki tiretken kaynaklari tiretime kosmak, isboliimii, uzmanlagma ve serbest ticaret
yoluyla kazang elde etmektir (Smith, 2020 [1776]).

Mevlana’ya gore diinyada hicbir sey bosuna yaratilmamistir. Diinyadaki her canlinin varligi bir
hikmete baglidir. Eger fare olmasaydi, yilan diinyay1 ve insanlar1 harap ederdi (Eflaki, 1983, C1 5.334).
Dolayisiyla tabiat bir denge {izerine kurulmustur. Bu dengenin bozulmasi halinde diinya ve insanlar
dahil i¢indeki canlilarin biiyiik zorluklarla karsilagsmasi kaginilmazdir. Tabiatta bir denge oldugu gibi
toplumsal huzur ve gelisme de, tipki bir orkestrada oldugu gibi toplumsal kesimler arasinda uzlasma ve
kaynasmaya baglidir. Toplumsal hayatin devamui igin insanlar birbirlerine muhtactirlar. Insanlarn
gecimlerini saglamak tizere diinyalik pesinde kosmalari sonucunda iktisadi mallar ve hizmetler
iretilmekte ve insanlar arasinda boliistime konu olmaktadir. Eger insanlar hep birlikte diinyaya ragbet
etmeyip, calismasalardi iiretim olmaz ve boliigiim problemi de ortaya ¢ikmazdi. Mevlana, insanoglunun
diinyalik pesinde kosmasmi bir yandan “gaflet” olgusu ile agiklamakta; ancak bunu hafife de
almamaktadir, zira bu gaflet olmasa diinya ayakta duramazdi: “Ey can, ey insan, bu alemin diregi
gaflettir. Agahlik ise alemin afetidir. Agahlik 6biir alemden, yani mana alemindendir. O bir insanda
galip bulunursa onun nazarinda bu diinya algalir ve degersiz olur” (Akt. Esen, 2007).

Insanin hayatta basarili olmasi kuskusuz hem calismasina, hem de bilingli hareket etmesine
baghdir. Kisinin sadece caligmasi veya sadece bilinci tek basina basar1 getirmeyebilir. Bu baglamda
Mevléana’ya gore hem ¢aligma hem de bilingli hareket etme yetisine sahip kimse benzersiz hale gelir:
“Sa’y (emek ve gayret) vardir, vukuf (anlama) vardir; bazilarmin sa’yi olur ise de, vukufu olmaz;
bazilarinin da vukufu vardir, amma sa’yi yoktur. Velakin her ikisi de olursa, dyle kimsenin
muvaffakiyeti azim olur. Boyle bir kimse bi-nazir (benzersiz)dir” (Fihi Ma Fih, s. 57).

Kamu diizeni, devlet otoritesi ve asir1 vergilerin zararh sonuclari

Mevlana’nin devlet tanimi adeta modern liberteryenlere tas gikartacak niteliktedir. Kelimenin
Farsga kokenine atifta bulunarak Mevlana devleti sdyle agiklamaktadir: “Bu diinyanin diregi hakikaten
gaflettir. Devlet nedir? “Dev” ile “let”ten ibarettir. Diinya devletinin evveli ‘kosup didinme,” sonu
‘dayak yeme’dir. Bu harabede devlet sahibi i¢in merkep gibi 6lmekten baska bir sey yoktur” (Mesnevi,
beyit 13768-69). Fars¢a’da devlet bilesik bir kelimedir. Kelimenin ilk hecesi olan “dev” deviden
mastarindan tiiremis olup “kosmak” anlamina gelir. ikinci hece olan “let” ise “dayak” demektir.
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Dolayisiyla “dev-let” denilen sey, “kosmak ve dayak yemek” anlamima gelmektedir.’® Gergekten de,
caglar boyunca hemen her cografyada devleti ele gecirmek yahut iktidara gelmek icin yasanan kavga,
catisma ve miicadeleler; sonra da ardindan gelen ihanetler, darbeler, stirgiinler, kiyimlar ve hapisler géz
oniine alindiginda “devletin 6nii kosmak, sonu dayak yemektir” seklinde 6zetlenebilecek bir devlet
goriisii, ¢ok ilging bir sekilde Mevlana’y: liberteryenlerle aym safta bulusturmaktadir.®

Her seye ragmen Mevlana, toplumda diizenin saglanmasi i¢in devletin yahut kamu otoritesinin
geregini belirtir (Divan-1 Kebir, C.5, s.181). Ayrica can ve mal giivenliginin saglanmasi i¢in alinmasi
gereken fiziki ve mali tedbirlerden de s6z eder. Ancak piyasaya, arz ve talebe ya da mallarin fiyatlarina
miidahale edilmesini ileri siiren bir goriise Mevlana’nin eserlerinde pek rastlanmamaktadir (Esen, 2007).
Bilindigi gibi fiyatlarin arz ve talepteki dalgalanmalara gdre serbest¢e olugmasi serbest piyasa
ekonomisinin temel kurali oldugundan, Mevlana’nin piyasada fiyatlarin serbestge olugmasi gorisiinii
benimsedigini, serbest piyasa ekonomisine bu anlamda bir itirazi olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Devletin temel fonksiyonu konusunda Ibn Haldun ve Klasik iktisatcilarla aym goriisii paylasan
Mevlana’ya gore devletten beklenen sey, kamu diizenini saglamasi ve adaleti tesis etmesidir. “Adalet
demek, her seyi yerine koymak demektir. Ayakkabi ayaga, kiilah da basa aittir” (Mesnevi, beyit 22292).
Alt1 gizilmeye deger sekilde, birbirine zit duygu durumlar1 ve tutumlarin yerine gore ¢ok gerekli seyler
oldugunu vurgulayan Mevlana’ya gore, “Adalet nedir? Bir seyi layik oldugu yere koymak. Zuliim nedir?
Layik olmadig1 yere koymak. Allah’in yarattig1 higbir sey abes degildir. Kizgmlik, hilm (yumusaklik),
ogiit, hile, hepsi dogrudur. Bunlarin hi¢biri mutlak olarak hayir degildir. Ayni zamanda mutlak olarak
ser de degildir. Her birinin yerinde faydasi vardir, yerinde de zarari. Onun i¢in bilgi, vaciptir, faydalidir”
(Mesnevi, beyit 23001-04). Gergekten de adaletin 6zii, ‘esyanin yerli yerine konmasi,” ya da bir seyin
bulunmasi gereken yerde olmasidir. Mevlana, bu ¢ercevede devletin varlik sebebini toplum diizeninin
saglanmasi, adaletin tesisi ve zulmiin 6nlenmesine dayandirmaktadir: “Allah, bize devlet ve hiikimeti,
halk goklere el acip aglamasin diye verdi. Keza miilk ve hiikiimet verilmesi, halkin ah-1 duman1 semaya
yiikselip de felek ve Siitha yildizinin muzdarip olmamasi i¢indir. Keza, Oksiiz iniltisinden arsin
titrememesi ve bir kimsenin zullim hastasi olmamasi i¢indir” (Mesnevi, beyit 12289-91).

Devlet denince dogal olarak can giivenligi, sinir giivenligi, temel hak ve 6zgiirliiklerin garanti
altina alinmasi ve biiyiik capl altyap:r yatirrmlar1 gibi kamu hizmetleri gelmektedir. Havadan kaynak
yagmayacagina gore, devletin bu hizmetleri finanse etmek i¢in halktan vergi almasi gerekmektedir.
Vergi toplama konusunda devletin 6l¢iilii davranmasi ve vergilendirmeyi bir maddi zuliim aracina
doniistirmemesi ¢ok 6nemlidir. Bu ¢ergevede Mevlana devletin insanlardan gii¢lerinin (izerinde vergi
almasin elestirmekte ve asir1 vergi tahsilini adeta “esekten nal calmaya” benzetmektedir: “Ne vakte
kadar bu eseklerden nal ¢alacaksin? Calacaksan gel de lal ¢al”’(Mesnevi, beyit 13541). Yine bu baglamda
“yikik yerden vergi alinmaz” atasoziinii hatirlatmaktadir (Mektuplar, s. 29). Ayni eserinde yer alan bir
mektubunda da Sivas Igdisler beyinin vergi istemekte ileri gittiginden sikdyet etmektedir (s. 138). Altin1
cizmeye degerdir ki, asir1 vergilerin zararli sonuglar doguracagi konusunda Mevlana kendisinden bir
yiizy1l sonra yasamus biiyiik Miisliiman diisiiniir ibn Haldun (1332-1406) ile ayn1 goriistedir. Zira ibn
Haldun da Mukaddime (2018 [1377]) adli iinlii eserinde devletin gereginden fazla vergi almaya
calismasmin iktisadi faaliyetleri soniiklestirip piyasayr durgunlastiracagini, bunun da devletin vergi
gelirlerini azaltacagini ifade etmektedir. Vergi oranini artirmanin ille de daha fazla vergi hasilati
anlamina gelmedigini ifade eden bu goriis giiniimiiz makro iktisat ders kitaplarinda “Laffer Egrisi” yahut
“Haldun-Laffer Etkisi” olarak yer almaktadir (Demir ve Acar, 2020: 130). Bu baglamda ibn Haldun

15 “Mevlana, Mesnevi, 12/344; Devlet, zenginlik, saadet, talih ve riitbe anlamina da gelir. Hatta devletlii tabiri,
refah ve nimet sahibi olanlar i¢in kullanilirdi” (Esen, 2007: 97, 649 no’lu dipnot).

18 Devletin dogast, ne olup ne olmadig1 ve varligim nasil devam ettirdigi iizerine kayda deger liberteryen bir analiz
i¢in bkz. Rothbard (2019), 6zellikle “Devletin Anatomisi” baslikli boliim, ss. 85-118.
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baskic1 yonetimleri de elestirmekte, siddet ve baski uygulayan otoriter kamu yonetimlerinin insanlardaki
iktisadi faaliyette bulunma ve iiretme arzularini yok ederek gelismeye engel oldugunu belirtmektedir
(Kozak, 1995: 369).

Zenginlerin zekat ve sadaka vermemelerinden sikdyet edilmesi iizerine Mevlana, “Endise
etmeyin. Mademki kendi rizalar ile ¢ok kutlulara (kuddiisi) vermiyorlar, eli topuzlular (debbdsiler)
gelip bunu onlardan zorla alirlar” demistir (Eflaki, 1983: C1, 331). Mevlana’nin bu tespiti, devletin
yeterli vergi toplayamamasinin sonucunda olabilecek sikintilar1 ifade etmesi bakimindan ilgingtir.
Ekonomik istikrara sahip, kayitdis1 ekonominin diisiik diizeyde oldugu gelismis tilkelerde toplam vergi
gelirleri icinde dogrudan-dolayli vergi orani kabaca %70-30 oldugu halde, Tiirkiye gibi vergi vermeme
egilimi ve kayitdisi ekonominin yiiksek oldugu iilkelerde bunun tam tersi olmasi da Mevlana’nin
tespitini dogrular niteliktedir. Vatandas vergisini dogrudan vermezse devlet o vergiyi dolayli yoldan,
vatandasin kagmasi miimkiin olmayan (KDV, akaryakit vergisi, vb.) dolayli yollardan zorla tahsil
yoluna gitmektedir.

Calisip nzik pesinde kosmanin 6nemi

Insan icin diinya, ilke olarak bir ¢alisma alanidir. Diinya ahiretin tarlasidir. Dolayisiyla insanin
gerek hayatini siirdiirebilmek ic¢in karnin1 doyuracak maiset kazanmasi, gerekse ahiret mutlulugunu
kazanabilmesi i¢in hayirli igler yapabilmesi, kisaca insanin diinya ve ahiret kazanci ¢aligmasina baglhidir.
“Insan igin ancak calisti1 vardir,” yahut “insan igin emeginden baskas1 yoktur” (Kur’an, Necm, 39)
ayeti cok acik bicimde c¢alismanin Onemini, helal kazancin kaynaginin calismak oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ¢ercevede Mevlana, insanin atalet, tembellik ya da miskinlik i¢cinde olmayip,
faydasiz didinmesinin bile dnemli oldugunu sdylemektedir. Ona gore Kur’an’in yukardaki hitkmiinii
bilenler issiz, gligsiiz olamazlar. Allah, ihtiyac¢ sahibi olmadigi halde, bos durmadigina gore insanin
durmasi hi¢ dogru olmaz (Serh-i Mesnevi, C. 3, s. 920). “Her kimi altin ve giimiiste yani servet sahibi
olmakta one ¢ikmig goriirsen, bil ki o kazanmak zahmetine sabir gostermistir” (Mesnevi, beyit 5790)
soziiyle Mevlana kazanmak icin sabirla galisip zahmete katlanmak gerektigini vurgulamaktadir. Allah
indinde bir siiril iistiin meziyetine ragmen Allah’in Davut peygamberin bile rizkini ¢alismasina (zirh
yapmak) baglamis olmasina isaret etmesi de (Mesnevi, 9150 vd., 9175-81) bu ¢er¢evede kayda degerdir.
Kur’an’da Rahman her an bir se’n (hadise, yeni ortaya ¢ikan is) ile tecelli eder (ortaya gikar)!’
buyurulmustur. “Bu yolda, yani Allah yolunda yontul ve kazin. Calis ve ugras bir an bos durma; son
nefesine kadar bir dem didinmekten kalma!” (Mesnevi, beyit 1816-19). “(Mevlana) ¢ile ¢ikarmak ve
benzeri seyleri sevmez, bunlar1 ortadan kaldirilmis seyler addeder, mdritlerini onlardan men eylerdi.
Meslegi oldugu lizere diinya islerini birakmaya ehemmiyet verir, lakin higbir zaman gene onlar1 maddi
islerle ugragmaktan vazgegmeye davet etmezdi. Nefsin karar bulmasimi husule getirmekte, bedene ait
seyler ile maddi isleri kemal yollardan birisi olarak sayardir” (Fiiriizanfer, 2005: 178).

Mevléana’ya gore ‘diinya’ denen sey esas itibariyle ‘Allah’tan gafil olmak’tir. Kumas, para, 6l¢iip
tartarak ticaret yapmak veya kadin diinya degildir. Tasavvufta diinya-insan iligkisi, gemi-su iliskisine
benzetilir. Geminin kendisinden beklenen —su iistiinde yiik ve insan tasima- fonksiyonunu yerine
getirebilmesi suyun varligina, hatta geminin i¢ine su almay1p suyun iizerinde durmasina baghdir. Benzer
sekilde, insan i¢in de diinya ve diinya hayat1 zorunludur. Ancak suyun nasil gemiye sizmamasi gerekirse,
diinya da insanin i¢ine sizmamalidir. Geminin yolu deryadan, insanin yolu diinyadandir (Yetik, 2005:
61). “Diinya nedir?” sorusuna “Allah’tan gafil olmaktir. Kumas, giimiis, evlad U iyal degildir. Suyun
gemi i¢inde olmasi1 geminin helakidir. Geminin altindaki su ise geminin yiizmesine yardimeidir” (Serh-
i Mesnevi, C.2, 556) diye cevap veren Mevlana, hayat gemisinin ylizmesi i¢in diinya ve madde suyuna

17%Q her an kiinatta tasarruf etmektedir” (Rahman, 29).
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mutlaka ihtiya¢ oldugunu, ancak onu geminin i¢ine sokmamak gerektigini hatirlatmaktadir. Bagka bir
deyisle rizkini temin etmek i¢in ¢alisip cabalamak, liretmek ve ticaret yapmak ka¢inilmazdir; ancak agir1
mal sevgisi ve mal biriktirme tutkusunu kalbe sokmamak, diinyaya tapmamak gerekmektedir.

Calismadan elde edilen geliri haram sayan Mevlana, Suleyman peygamberin hara¢ yemek yerine,
el emegini iistiin tutup kazang sagladigini belirtir (Esen, 2007). Higbir is ve meslegi herhangi bir sekilde
asagilamayan Mevlana’ya gore kisinin diinyadan kagmasina gerek yoktur. Ciinkii diinya mutlak varligin
ortaya ¢cikma sahasidir. Kagilmasi gereken para, kadin vb. degil “gaflettir.” Nitekim Mevlana, kendisine
uyan insanlarin bir isle mesgul olmalarini, ellerinin emegini yemelerini, aksi halde olanlarin bir ise
yaramayacagini belirtir (GO6lpinarli, 1931: 25).

Islam’da servet edinmenin mesruiyeti zaman zaman tartisilmistir. Baz1 sufi geleneklerde servet
edinmeye sicak bakilmamigsa da, daha makul olan goriis servetin, miilk edinmenin ve zenginligin
bizatihi kotli olmadigi; 6nemli olanin mal ve servetin nasil edinildigi ve nerelere harcandigidir. Bu
anlamda servet ve miilkiyet yalniz basma yanlis ve istenmeyen seyler degildir. Yanlig olan, “mesru
olmayan sekilde kazanmak ve mesru olmayan amaglar icin sarf etmektir” (Igbal, 1983: 229).

Bircok peygamber ve veli kulun diinya nimetine kavusmalart, altin, ¢oluk-cocuk sahibi olmalari
diinya sevgisi degildir. Zira hadislerde ‘diinya’nin insant Mevla’dan alikoyan sey olduguna isaret
edilmis, mal sahibi olmak bizatihi kotiilenmemistir (Ankaravi, 2001: 126-129). Nitekim bir hadiste
“Salih bir kisinin salih mali ne kadar da giizeldir” buyurulur. Bu baglamda “Helal mal, salih kimse igin
ne iyidir” hadisini Mevlana sOyle tefsir etmistir: “Mal1 dine hizmet i¢in hamil olursan, 6yle hamule ve
hamil hakkinda Peygamberimiz Hz. Muhammed, “Helal mal salih kimse i¢in ne iyidir” buyurmustur
(Serh-i Mesnevi, C.1,s. 76; C.2, s. 556). Yine diinyadan el etek ¢cekmenin dogru olmadigini vurgulamak
iizere “Ama gel-gelelim; gecim darligi, engel oluyor dinin 6nemli islerine. Hani ekmek olmasaydi,
Rabbe kulluk edilmezdi” demisler. Nefsin binek atidir; ona yumusaklikla bak” (Mektuplar, s. 93)
demektedir.

Mevlana’ya gore tevekkiil edip diinya i¢in ¢alismaktan kaginmak ve rizkin havadan yagmasini
beklemek dogru degildir. Bir Mesnevi hikayesinde av hayvanlari aslandan calismay1 birakip tevekkiil
etmesini isterler. Aslan ise onlara itiraz eder ve ¢aligmanin faydasindan s6z eder. Av hayvanlarinin yine
de tevekkiilii ¢alisip kazanmaya tercih etmeleri lizerine aslan galisip kazanmay1 tevekkiile ve teslimiyete
tercih eder ve der ki: “Evet, tevekkiil kilavuzsa da, sebeplere tesebbiis de Peygamberin siinnetidir.
Peygamber yiiksek sesle “Tevekkiille beraber, yine de devenin ayagini bagla” dedi. “Calisan kimse
Allah sevgilisidir” isaretini dinle; tevekkiilden dolay1 esbaba tesebbiis (sebeplere sarilma) hususunda
tembel olma” dedi (Mesnevi-i Serif, beyit 900-910). Mevlana, gecimini medrese hocaligindan aldig1
maagla saglamis, baskalarinin veya Sarayin yardimlarina iltifat etmemistir (Esen, 2007: 19, dipnot 42).

Hazira konma ve kolay yoldan zengin olma insanogluna 6teden beri cazip goriinmiistiir. Bu
cergevede normal gecinme yollarimi kullanmayi yiiksiinenler define meraki, simya, astroloji, dua-
keramet gibi zenginlesme yollarina miiracaat etmislerdir. Bugiin bile daglarda, ge¢mis uygarliklarin
izlerinin bulundugu yerlerde kagak define arayanlara rastlandigi bir vakadir. Mevlana eserlerinde
bunlarin durumlarina da yer vermistir. Miras malin1 inkar etmemis, ancak mirasla gelen malin vefasinin
olmadigini, mirasa konan kimsenin o malin kiymetini bilmedigini, hilekarligin pismanlik verdigini,
definecilerin kendilerinde oldugu halde ilim cevherini kullanmadiklarimi belirtmistir. Dilenmeyi
yasaklamig ve dostlarinin ticaret, yazi yazma veya alin teri gibi el emegi ile ge¢inmelerini tavsiye
etmistir (Esen, 2007: 26).

Insanoglu fitraten mal-miilke diiskiindiir, diinya malina sahip olma arzusundadir. Mevlana,
insanlarin diinya malina diigskiinliiglinii anlatirken “Tatli suyun basi, kalabalik olur” demektedir
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(Mektuplar, s. 178). Insanlardaki mal-miilk hevesi, onlarda arzu ve istek dogurur. Mevlana insanlardaki
bu istegi sikca dile getirir: “Yoksulluga diisiip de comertligi kim aramaz? Diikk&nlarda bir kar elde
etmeyi kim istemez? Tarlalardan mahsul almak istemeyen ¢ift¢i var midir? Fidanliklardan kim bir fidan
ummaz?” (Mesnevi, beyit 21768-69).

Fakirlerin gozetilmesi geregi: Paylasmanin, sadaka ve infakin 6nemi

Tasavvufta siklikla fakirlik zenginlige tercih edilir. Nitekim Mevlana “Fakirlik medan
ifttharimdir, hadisi manasiz bir s6z miidiir? Hay1r, onda binlerce izzet ve naz gizlidir” (Mesnevi, beyit
2362). “Fakr, benim medar1 iftiharimdir” hadisi, onun i¢in yiice bir s6z oldu, tamahkarlardan gani
[zengin, kimseye muhta¢ olmayan] Tanrtya kagmama yol agti. Hazine ve defineleri, mamurelerde
oturanlarin hirsindan kurtarmak icin harabelere saklarlar” demektedir (Mesnevi, beyit 16890-91).
Bununla birlikte Mevlana, fakirligin verdigi sikintilar1 da belirtir: “Zira fakirlik ve ihtiyag, insan1 helak
edecek bir kiifre yakindir. Ey zengin, sen toksun, aklin1 basina al da dertli bir fakirin carpik ve yanlis
hareketine giilme” (Mesnevi, beyit 4496-97). Yine bu baglamda Mevlana Hz. Peygamber’in “Zengin
iken fakir diisen kimseye actyin!” hadisini hatirlatarak (Mesnevi, beyit 16994) fakirligin 6viiniilecek bir
sey olmadigina isaret etmektedir.

Mevlana, zenginlerin fakirlere destek olmalari ve onlar1 doyurmalar1 gerektigini sik¢a vurgular:
“Peygamberin soziinii duy, ‘Sadakayla altin ve giimils azalmaz’ buyurdu;®® haydi bir seyler ver
yoksullara. Bir tohum ekersen yiiz basak bicersin; peki, ne diye kulagini kasiyorsun? Haydi bir seyler
ver yoksullara. Az ver, ¢ok karsiligi seyret. Goniil yap, oviilmeyi gor, miiskiilleri a¢, miigkiillerin
acilisina bak; haydi bir sey ver yoksullara. Sadakan Tanriya gitmis, ulasmis da o darmadagin gecede sen
rahatca uykuya dalmigsin, o seni bekleyip duruyor; haydi, bir seyler ver yoksullara” (Divan-1 Kebir, C.2
s.147).

Insan dogas1 ve iyi-kétii davranislar: hakkinda eserlerinde tahliller yapan Mevlana’nin iizerinde
durdugu iyi huylar arasinda sabir ve siikriin yan1 sira sadaka, infak, comertlik ve karzi hasen (karsiliksiz
borg verme, hibe) yer almaktadir. infak, mali Allah yolunda harcamaktir. Sadaka da ayn1 anlama gelir.
Infakin kapsamina zekat gibi dinen zorunlu maddi yiikiimliiliiklerin yani sira géniillii bagislar, hibeler
ve maddi transferler de girmektedir.

Insanin dogasinda mal biriktirme hirsinin oldugu bir vakiadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de (Al-i
Imran, 14) insanin bu egilimine vurgu yapmaktadir. Ancak Allah’in rizasina kavusabilmek icin sevilen
seylerden infak gerekir.’® Mal biriktirip yigmak marifet degildir; insan sahip olduklarini Allah’in muhtag
kullariyla comertce paylasabilmeli, infak etmelidir. Bunu yapmayip sadece diinyalik biriktirmenin
Mevléana’ya gore cer-¢op ve siipriintli biriktirmekten farki yoktur: “ ‘Mal topladim’ diyen kimsenin bu
s0zil, ‘su kadar stipriintii tasidim’ demektir... Eger sen geceye kadar alt1 sepet siipriintii tagidinsa ben
zahmetsizce yirmi sepet tasidim” (Mesnevi, beyit 12713-15).

Sadaka Allah rizas1 i¢in olmali ve verilen kimsenin onurunu incitmemelidir. lgili ayetlerde bu
husus agikca belirtilmektedir: “Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden eza gelen bir sadakadan daha iyidir.
Allah miistagnidir, halimdir. Ey inananlar! Allah’a ve ahiret giiniine inanmay1p, insanlara gosteris igin
malinmi sarf eden kimse gibi, sadakalarinizi basa kakma ve eza etmekle bosa ¢ikarmayin. Onun [basa
kakarak sadaka vermenin] durumu, {izerinde toprak bulunan kayanin durumu gibidir, lizerine yagmur
yagdiginda onu cascavlak birakir. Kazandiklarindan higbir sey elde edemezler. Allah inkér eden
kimseleri dogru yola eristirmez” (Bakara, 263-264). Bu baglamda Endiiliis Islam medeniyetinin

18 Nevevi, 2002, C.3, s. 509: “Sadaka vermekle mal eksilmez.”
19 “Sevdiginiz seylerden infak etmedikge iyilige erisemezsiniz. Her ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir”
(Al-i Imran, 92).
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yetistirdigi biiyiik alimlerden ibn Meymun (Maimonides) sadakanin sekiz derecesinden sz etmekte,
bunun en yiikseginin muhta¢ bir kisiye onu kendine yeterli hale getirecek bir hediye, bor¢ veya is
vermek;?° hemen ardindan gelen en faziletli sadaka bigiminin “vericinin de alicinin da karsidakinin kim
oldugunu bilmedigi” sadaka oldugunu belirtmektedir.> Verici ile alic1 karsidakinin kim oldugunu
bilmediginde veren kibirlenme tehlikesinden, alan da eziklik duyma ve rencide olma tehlikesinden uzak
kalmaktadir. “Sag elin verdigini sol elin bilmemesi”” mealindeki hadis de ayn1 noktay1 vurgulamaktadir.

Mevlana’ya gore “O, hesap edilmeyen yerden riziklandirir” (Talak, 3) ayetine inanmak ve yardim
etmek insanlarin ahlaki gorevidir (Mektuplar, s. 177). Malin baki olmasi, kalicilik ve bereket kazanmasi
tasadduk ile olur. Ciinkii “Mal der ki: Gegici-gidiciydim, beni baki ettin sen; bitmis-gitmistim, yer-yurt
1ss1 ettin beni” (Mektuplar, s. 188). Mevlana, aslinda infakin Allah’a yapildigimi dile getirir. Ciinkii
verilen malin hakiki sahibi Allah’tir: “Bu diinyadan maksat, sadece seyir degildir. Size, sizi kurtaracak
bir alig-verisi bildireyim mi? Maksat alig-veristir, hem de mal ve can bagigslamak sartiyla, boylece
gercekten de Allah satin alir. Miisterisinden, sonsuz olarak karsiligr elde edilir, bu duaci da pek ¢ok
tesekkiir eder, gecmis ihsanlara bu da katilir. Hayrin tamamlanmasi, baglangicindan hayirlidir. Yeni ay,
guzeldir ama doldu, olgunlasti, dolunay oldu mu, daha da giizel bir hale gelir” (Mektuplar, s. 215).

Mevlana, malin insana yakinligini soyle anlatir: “Zamanede sana ii¢ arkadas vardir ki, biri
vefakar, ikisi gaddardir. Vefasiz ve gaddar olan iki seyin biri dost goriinenler, digeri mal ve esyadir.
Vefali olan iigilinciisii ise amal-i hasenedir, yani iyi iglerdir. Mal evden disar1 ¢ikip seninle beraber
gelmez. Yar gelir, ama kabrin kenarina kadar gelir” (Mesnevi, beyit 17209-11). Boylece mal ve milk,
insanin ahireti kazanmasini saglar. Aksi takdirde mal, salih ameller yani baskalarina faydasi dokunacak
yararh isler i¢in kullanilmazsa sahibine faydasi olmaz. Insan 6teki her eylemi gibi malin1 nasil
harcadigindan da sorumludur.

Bu baglamda Mevlana kazanilan malin yiice amaclar i¢in harcanmasi ve bagkalarmna ikram
edilmesinin 6nemine isaret eder. Mal bizatihi 6nemli degildir, 5nemli olan malin ne igin istendigi, nasil
kazanildig1 ve nereye harcandigidir. Tasavvuf felsefesine de uygun olarak hayatta bizatihi (dogrudan
kendisi icin) istenmesi, talip olunmas1 gereken sey (matlub li-zatih) Allah ve O’nun rizasidir. Oteki
biitiin diinyalik esya (mal-miilk, para, kadin, siislii elbiseler, vb.) bizzat kendileri i¢in degil, insanin asil
gayeye uygun yasamasi i¢in dolayl olarak istenen seylerdir (matlub li-gayrih). Mal sevgi ve sevgili igin
harcaniyorsa deger tasir. Yoksa mal bir gayeye hizmet etmiyorsa faydasi olmaz: “Altin ne oluyor, can
ne oluyor, inci mercan da nedir bir sevgiye harcanmadiktan, bir giizel sevgiliye feda edilmedikten
sonra?” (Divan-1 Kebir C.6, s. 37).

Mesnevi’'nin en ilging tespitlerinden biri de, zenginlik-fakirlik, comertlik-cimrilik baglaminda
yaptig1, comertligin fakirlige ihtiyact oldugu tespitidir. Aynen modern psikolojide “affetmek asil affeden
kisiyi iyilestirir, onu agir bir yiikten kurtarir” tespitine benzer bigimde, Mevlana da comertligin kendini
disa vurabilmesi i¢in fakirlerin varligina ihtiya¢ oldugu tespitini yapmaktadir. Buna gore insanlar bu
diinyada birbirlerine muhtagtirlar. Nitekim zenginlerin comertliklerini gosterebilmeleri igin fakirlere
ihtiyaglar1 vardir. Bu sebeple fakirlere iyi davranilmalidir: “Ey talib gel. Fakirlerin sehavete muhtag
olduklar1 gibi comertlik de fukaraya muhtactir. Giizeller saf ve parlak ayna aradiklari gibi comertlik de
fakir ve zayif kimseler ister. Giizellerin yiizii aynada giizel goriiniir. In’am ve ihsan cemali (giizelligi)
de fakir ile peyda olur (ortaya ¢ikar). Mademki fakir, cad i keremin (comertligin) aynasidir, haberin
olsun ki aynanin iizerine hohlamak zararlidir” (Mesnevi, beyit 2745-49).

20 Bir Cin atasdziinde “bir insana balik verirsen bir giin doyurmus; balik tutmay: 6gretirsen émiir boyu doyurmus
olursun” denmektedir. ibn Meymun’un soziinii ettigi en faziletli sadaka tam da budur.
21 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Roberts (2018: 294-95).
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Iktisadi faaliyetlerin ve kazanmann iki temel itici giicii: emek ve ihtiyac

Calismadan elde edilen geliri haram sayan Mevlana’nin eserlerinde peygamberin, biiyiik
seyhlerin, ulu bilginlerin, filozoflarin ve gegmisteki alimlerin cogunun birer sanat ve hiiner sahibi oldugu
belirtilir (Eflaki, 1983: 214). Dolayisiyla Mevlana’nin asil kazanci emege ve iiretime baglamis olmasi
kayda degerdir. Yine bu konuyla ilgili olarak Mevlana mal ve miilk edinmenin dua ile degil, satin almak,
birisi tarafindan hibe veya vasiyet edilmek yoluyla olacagini belirtmekte (Mesnevi, beyit 10010-11);
kazancin da tarim gibi oldugunu, ekmeyince iiriiniin bizim olamayacagini vurgulamaktadir (Mesnevi,
beyit 10073).

Ote yandan iktisadin en temel kavramlarindan biri de ihtiya¢ kavranmdir. iktisadin esas itibariyle
“smursiz ihtiyaclar ile sinirh kaynaklar arasinda dengenin nasil kurulacagini inceleyen sosyal bilim dali”
seklindeki tanimi yaygm kabul gormiistiir. ihtiyaclarin gergekten sinirsiz olup olmadig tartisilabilir.
Ihtiyagclar ile arzular, istekler ve hirslar arasinda bir ayrim yapilabilir; ihtiyaglarm sinirli, ama arzular ve
hirslarin  sinirsiz oldugu sdylenebilir. Ancak bu olgu ihtiyag kavramimin iktisadin en temel
kavramlarindan biri oldugu gergegini degistirmez. Mevlana bu gercegin farkindadir. Ona gore insanda
mala kars1 bir meyil olmakla beraber, bunu ortaya ¢ikaran onun ihtiyaclaridir. “O halde varliklarin
kemendi ihtiyactir. Allah, kuluna ihtiyaci nispetinde alet verir ve sebep halk eder (yaratir)” (Mesnevi,
beyit 7213) derken Mevldna esasen bu gercege isaret etmektedir. Ayni motif hayvanlarda da
bulunmaktadir: “Kd&pek, toktur da onun i¢in av tutmaz; saldirip bagirmak, isteyip ¢irpinmak, hep aglik
atesinden meydana gelir” (Divan-1 Kebir C.7, s.2). “Ekmegin zevkini ag bilir, tok hi¢ bilmez; ekmekgi
diikkanindaki ekmeklerden diikkdnin ne haberi var? Ekmekc¢i de a¢ olsaydi ekmegi hi¢ satmazdi”
(Divan-1 Kebir C.4. s. 71). Demek ki, insanlar iktisadi faaliyetlere zorlayan, ihtiyaglaridir. Diinyadaki
nesnelerin yaratilis amaci, ihtiyaclarin giderilmesidir: “Hak Teala gokleri, hacetleri (ihtiyaglari) gidersin
diye yaratmistir. Her nerede bir dert varsa, deva oraya gider; nerede bir fakirlik ve zaruret varsa rizik
oraya gider” (Mesnevi, beyit 10878-79).

Bir malin degerini neyin belirledigi iktisatcilar: ¢ok ugrastirmis bir konudur. Bu baglamda ortaya
atilmis birgok teori vardir: Emek-deger teorisi, marjinal fayda teorisi, siibjektif deger teorisi, vb. Klasik
iktisat¢ilar ve sosyalist iktisat¢ilarin hararetle benimsedigi emek-deger teorisi (bir malin degerini
igerdigi emek miktarinin belirledigi goriisii) zamanla revagtan diigmiis, degerin ihtiyacin siddeti ve ¢cevre
kosullar1 tarafindan belirlenen, kisiden kisiye degisen siibjektif bir olgu oldugu kesfedilmistir (Acar,
2018: 28-29). Mevlana iktisadi diigiince tarihinde “marjinalist devrim” olarak anilan kirilma
yasanmadan yiizyillar 6nce, bu gergegin farkinda gibidir. Ona gore ihtiyaclar ¢esitlidir. A¢lik giderilince
bagka bir ihtiyag ortaya ¢ikar. Ancak faaliyetlerin hepsi de ihtiyagtan dogar: “Hakikatte cezbeden birdir;
fakat miiteaddit gorliniir. Gormez misin ki, bir kimse her giin yiiz sey arzu eder. Borek isterim, helva
isterim der, bunlar1 sayar. Ancak hepsinin ashi agliktir ve o da birdir. Bir seyden doyunca, bunlarin
hicbirisi lazim degildir (Fihi Ma Fih, s.10). Mevlana insanlarn ihtivagclarina gore mallara deger
verdikleri gergegini su sekilde belirtir: “On giinden beri bir sey yememis olan bir a¢ ile bir giinde bes
defa taam (yemek) yemis olan bir tokun her ikisi de ekmege nazar ederler. Tok olan kimse ekmegin
suretini goriir; ag ise canin suretini goriir...” (Fihi Ma Fih, s.68).

Mevlana insanin diinyaya diiskiinliigii ve hirslar1 ¢esitli hayvan sembolleri lizerinden ele almistir.
Ornegin karincay1 galiskanligin, kargay1 ebedi emelin ve hirsin sembolii olarak kullanmugtir. Diger
hirslar1 da karsilastirir: “Kaz hirsi birdir, fakat kibir ve gurur elli kat fazladir. Mesela, sehvet hirsi bir
yilan ise mevki hirst ve gururu ejderhadir. Kaz hirsi, bogaz ve tenasiil sehvetidir. Fakat mevki ve bas
olma hirsinda bu sehvetlerin tam yirmi tanesi toplanmistir” (Mesnevi, beyit 16699-700). iktidar hirsmin,
glcu ele gecirme, etrafa ayar verme, tahakkiim, bir makam-mevki elde etme veya bulundugu makanu
kaybetmeme hirsinin sehvetten ¢ok daha beter oldugunu vurgularken Mevlana’'nin ne kadar da hakl
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oldugu, bugiinkii gézlemlerimiz tarafindan da siirekli dogrulanan, 6nemi ne kadar vurgulansa az olan
bir gercektir.

Klasik liberal iktisat okulundan 6nce iktisadi diisiince tarihinde egemen olan Merkantilist okula
gore gore zenginligin kaynagi altin ve giimiis stoklartydi; bir iilke ne kadar kiymetli maden stokuna
sahipse o kadar zengin sayilirdi. Adam Smith ve klasikler zenginligin kaynagini igboliimii, uzmanlasma,
eldeki tiretken kaynaklari iyi degerlendirme, liretim ve serbest ticarette gormiislerdi. Mevlana ise, bir
mutasavviftan beklenebilecegi gibi zenginligi daha ¢ok “goniill zenginligi” olarak gordir.
Merkantilistlerin zenginligin sembolii olarak gordiigii altin ve glimiisii elden ele dolastiranlar
acgozliilikle niteleyen Mevlana, bunlar tilkiye benzetir (Yedi Meclis, s. 51).

Insanoglunun daha iyiyi arzu etmesi, daha kaliteliyi aramasi gerek iktisadi ve ticari, gerekse
entellektiiel hayatin temel dinamigidir. Modern iktisat teorisine gore kar giidiisii ticari ve sinai
isletmelerin temel motivasyon kaynagidir. Hicbir sanayici veya tiiccar zarar etmek i¢in is yapmaz;
aksine her girisimci, yatirimei, sanayici ve ticaret erbabi kar pesindedir. Benzer sekilde, her ilim adamu,
bilimsel-entellektiiel faaliyetle istigal eden her insan da mevcut ilmine gore daha iyinin, daha derin ve
daha kaliteli bilgi ve yontemin pesindedir. Mevlana bu gercegi su sekilde dile getirmektedir: “Biitiin
esnaf ve tiiccar, malimiz1 verip kar elde edecegiz diye cars1 ve pazardaki diikkénlarina baglanmistir.
Dagarciktaki altin, sahibi bir kar elde etsin diye 1srarla oturmus beklemektedir. Bir tacir, yiiksek fiyatla
bir kumag goriirse, kendi kumasina olan muhabbeti yok olur ve kendisininkini satip diger kumasi almak
ister. O tacir, kendi kumasinda ticaret ve kar gérmedigi i¢in, gordiigii yeni kumasa heves etmistir. Bir
alim de baska bir ilmi, hiineri ve sanati, seref ve meziyet hususunda kendininkilerden iistiin gérmedikce
onlar1 tahsile heves etmez” (Mesnevi, beyit 11758-762). Rekabetin ticaret hayatini canlandiran temel
dinamik oldugunu vurgularken de Mevlana soyle der: “Merkep satanlar, goriiniiste birbirine hasim
olurlar; fakat boyle yapmakla alis verisin anahtarini elde ederler” (Mesnevi, beyit 15398).

Diinyanin zithklarla varolusu, comertligin fukaraya muhtac olusu

Mevléana’ya gore diinya zitliklarla doludur ve hayatin biitlinliigiinii bu zitliklar olusturur. Ona gore
heva ve heves olmasaydi, ondan uzak durmanin dgiitlenmesi de miimkiin olmazdi. Oliilere kars1 gaza
edilmez, savas dirilere kars1 verilir. Diinya, farkliliklar iizerine kurulmustur. Mevlana bu farkliliklarin
sebebini soyle izah etmektedir: “Eger diinyada ayipli, kusurlu mallar bulunmasaydi biitiin ticaret
erbabinin budala olmasi lazim gelirdi. Kusurlu bulunmayinca bir kumagi tanimak ve onun degerini
anlamak kolay olurdu. Zira ayip olmayinca ehil ve naehil olmak esittir. Eger diinyadaki seylerin hepsi
ay1p ve kusurlu bulunsaydi ilmin de faydasi olmazdi (Mesnevi, beyit 6877-79). Buna gére dinyada
farkliliklarin = sebebi kaliteliyi bulmakla yakindan ilgilidir; zira kaliteli mal, kalitesizlerle
karsilastirildiginda asil degerine kavusmakta, kiymeti anlagilmaktadir.

Mevlana diinyanin calkantilarla, inis-¢ikislarla dolu bir yer olduguna isaret baglaminda
eserlerinde iktisadin temel kurumlarindan biri olan piyasa konusuna da elbette deginir: “...Sarraf, altin
tartarken teraziye miskallerle beraber arpa da kor. Yapilan isler fikirlere uygundur, mallar topraktan
gelir. Haller, sozlerden belirir, sozler de hallere isarettir. Alemin baslangic1 bir giiriiltiidiir, bir hayhuy;
sonu bir sarsitidir, bir deprem. Ask ile siikiir, sikdyetle beraberdir; huzur ile rahat, sarsintilarla es”
(Divan-1 Kebir, C.1, b. 1-8).

Diinyanin zitliklardan olugmasi gibi, insanin tabiati da zitliklardan olusur. Kisi, zitliklar i¢inde
bogusur durur. “Zitlarla mezc olmus, uzlasmis mizacin yiicelisi, algalis1 da sudur: insan, bazen sihhatli,
neselidir; bazen de hasta ve iizgiindiir. [lahi bir imtihan gibi insanlarin bagina gelen savas, baris, kitlik,
bolluk; diinyanin biitiin hallerini de bdyle bilesin” (Mesnevi, beyit 22256-7). Insandaki diirtiiler
yasaklart1 da beraberinde getirmistir. Yoksullar1 doyurmak, kazanmak ve doyurmak seklinde
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anlagilmalidir: “Ey tavus; kanadin1 yolma, gonliinii ondan kopar. Ciinkili miicadele i¢in diismanin
bulunmas: sarttir. Diisman olmadik¢a cihat etmek muhaldir. Sehvet olmayinca da, ondan kaginma
emrine uyman mimkin degildir. Bir seye meylin ve istegin yokken onu yapmamak sabir olmaz.
Diisman olmayinca senin orduna ne hacet var? Aklini basina topla da kendini hadim etmeye kalkisma.
Zira iffet ve ismet, sehvete merhundur (baglidir). Heva ve heves olmasaydi, ondan nehiy de mimkiin
olmazdi.

Hayat ile 6liim, ak ile kara, karanlik ile aydinlik, gece ile giindiiz, iyi ile kotii, adalet ile zuliim
hayat1 anlaml1 kilan, onu anlamamizi miimkiin kilan zitliklardir. Her sey zidd1 ile kaimdir; ziddiyla
bilinir, gdriiniir, anlasilir olur. Bu cercevede iktisadi olgular baglaminda Mevlana’nin en dikkate deger
tespitlerinden biri de, daha 6nce de vurgulandig: iizere comertligin fakirlere ve fakirlige muhtac
olmasidir. Comertlik Allah’in liitfudur. “Allah’in adalet giinesi, topragin iistiinde parlamis; toprak, bu
eminligi, o adalet giinesinin emanetinden bulmustur” (Mesnevi, beyit 508). Nitekim bir ayette comertlik,
“bire yedi yiiz veren” tohum &rnegiyle anlatilmaktadir.?? Cémert olanlar hal ve hareketlerinden belli
olur: “Comertlik ve ihsanin kalpte yiiz nisani olur. Hayir isleyen kimsenin yiiz tiirlii alameti bulunur”
(Mesnevi, beyit 14182).

Dinimize gore sadaka vermek mali azaltmayacagi gibi, ibadetlerin de insam koétiiliiklerden
alikoymasi, zarar ve kayiplardan korumasi umulur. Bu kapsamda mali ve bedeni ibadetlerin insana
sagladigi faydalar1 Mevlana soyle belirtir: “...Kurtulus ve saadet sultani [Muhammed] Mustafa, ‘Ey
zenginler, ey nimet sahipleri, biliniz ki comertlik kazangtir, kardir’ diye buyurmustur. Mal, sadaka
vermekle hi¢ eksilmez, hayirlarda bulunmak mali kaybolmaktan, zayi olmaktan korur. Altin, zekat
vermekle fazlalasir, artar. Namaz da, insan1 kotiiliikten, fenaliktan ¢irkin hareketlerden korur, kurtarir.
Verdigin zekat, kesene bekgilik yapar, onu korur. Kildigin namaz da sana gobanlik eder, seni kurtlardan
kurtarir” (Mesnevi, beyit 23978-80).

Comertlik, kibir ve gosteristen uzak durarak goniil rahathig: ile fakirlerle ilgilenmek, yani
harcamada cimriligi birakmaktir. Mesnevi’de bu husus soyle dile getirilir: “Peygamber efendimiz, ey
yigit diye buyurdu: Sadakalar belay1 def eder, kovar. Hastalig1 sadaka ile tedavi edin” (Mesnevi, beyit
22996). Sadakanin gizli verilmesi esastir. Nitekim ¢ok parasiz kalan birisine Mevlana, “Sik sik elimizi
sikardin. Uzun siiredir bu adetini terk ettin, neden?” diye sormus, sonra da elini 6pen bu kisinin gizlice
eline dinar koymustur (Eflaki, 1983, C.1 s. 263).

Karz-1 hasen (giizel bor¢) insanlardan bir karsilik ummaksizin Allah rizasi i¢in verilen borgtur.
Bu tiir borg verenler aslinda Allah’a borg vermis sayilirlar. Mevlana, bunu su sozleriyle ifade etmistir:
“Mallarini tasadduk etmekle Allah Tealaya karz-1 hasen verdiler.”?® “Borg verin” buyruguna uyar da bir
metelik verirsen bil ki kalp (degersiz) bir meteligi bile define edersin, hazine yaparsin, maden haline
getirirsin” (Divan-1 Kebir C.7, s.170).

Kader, tevekkiil, diinyayr imar: Baris ve uzlasmanin 6nemi

Kader meselesi hig siiphesiz Islam diisiince tarihinin en getrefil, en karmasik, iginden ¢ikilmasi
giic meselelerinden biridir. Ozetle séylemek gerekirse biri ifrat, biri tefrit, biri de orta yol olmak iizere
kader konusundaki goriisleri ii¢ baglik altinda toplamak miimkiindiir.

Kaderiye adi verilen, Mutezile’nin bagini ¢ektigi, insan1 kaderinin mutlak patronu ilan eden ifrat
goriise gore insan kendi fiillerinin yaraticisidir; kulun Allah’in iradesinden bagimsiz bir iradesi vardir;

22 “Mallarm Allah yolunda sarf edenlerin durumu, her basaginda yiiz tane olmak iizere yedi basak veren tanenin
durumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah’in liitfu genistir, O her seyi bilendir” (Bakara, 261).

23 “Dogrusu sadaka veren erkek ve kadinlara, Allah’a giizel bir takdimde bulunanlara kat kat karsilik verilir; onlara
comertce verilecek bir ecir vardir” (Hadid, 18).
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kisi ne ihtiyar ederse, iradesini ne yonde kullanirsa o olur. Bunun tam aksine, Cebriye denilen ve kisinin
kendine ait bir iradesi olmayip tiim fiillerinin Allah’a ait oldugunu ileri siiren tefrit goriise gére ‘kaderi
oniinde insan, adeta riizgar oniinde yaprak gibi’dir; her sey onceden yazilip ¢izilmistir, ne yazilmigsa
basa gelecektir, kaderden kagmak miimkiin degildir.?* Orta yolcu diyebilecegimiz, Maturidi’nin basim
cektigi goriise gore ise Allah’in kulli iradesi yaninda kullarin da clizi iradesi vardir; kul ciizi iradesiyle
tercihte bulunur, Allah takdir eder; boylece her ne kadar fiillerin yaratilmasi Allah’a aitse de, kul kendi
iradesiyle tercihte bulundugu icin fiillerinden sorumludur. Maturidi’nin goriisii dogrultusunda bu
satirlarin yazari yetiskin ¢aginda, akli baginda ve hiir bir insanin kaderinin kiginin tercihine gore
yazildigi, insanla beraber yiiriiyen, 6zgiir irademizle yaptigimiz tercihlerimize gbre her an yeniden
yazilan bir “dinamik kader” anlayisinin ¢ok daha tatmin edici olacagini diisiinmektedir. Kaderiye
Allah’in topyekiin siire¢ iizerindeki kontroliinii yok saymakta, Cebriye ise tersinden, kendisine zorla
yaptirilan eylemlerin hesabini insandan sorarak Allah’t hasd zalim konumuna sokmaktadir. Bizim
onerdigimiz “dinamik kader” anlayisi ise hem Allah’in siire¢ {izerindeki kontrol giiciinii taniyan, hem
de insanin kendi eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmek zorunda oldugu gergegini teslim eden bir
anlayistir.

Aslinda “insanin ¢alisip ¢abaladiktan sonra sonucuna razi olmasi” anlamina gelen tevekkiil
kavranu (Esen, 2007) islam diinyasinda ve baz1 tasavvuf ekollerinde istismara ve yanlis anlamalara konu
olmus bir kavramdir. Baz1 tarikatlar “rizik Allah’tandir” ilkesini “bir lokma bir hirka” anlayisiyla
harmanlay1p tembelligin, miskinligin, bir yerlerden bir sey beklemenin kilifi haline getirmislerdir. Batini
tarikatlarda genel olarak 6ne ¢ikan anlayis budur. Diinya ile daha barisik, calisip bir meslek edinmeyi
tesvik eden Melamilik felsefesine daha yakin duran Mevlana ise yukaridaki iki asir1 ug goriise de karsi
cikmakta ve “Kul, tedbirde bulunur, takdiri bilemez; Tanr1 takdiri de gelince tedbir kalmaz. Kul,
disiiniir; fakat ne gorebilecegi meydandadir; diizenler diizer, fakat Tanrilik edemez ya!” (Divan-1 Kebir
C.7, 5.20) soziiyle orta yolu tercih etmektedir. Buna gore takdir Allah’a aittir; kul ise tedbire yonelir.
“Yaz1 yazildi, miirekkep kurudu” hadisi, Mevlana goriisiinde tembellige veya pasiflige tesvik olmayip,
tam tersine daha fazla ¢alismaya ve daha iyisini yapmaya ¢abalamaktir. Ingallah (Allah dilerse) demek,
daha fazla ve iyi ¢alismaya yonelmektir. Allah, insana gesitli kabiliyetler vermistir. Boylece insan iyi
amagclar1 i¢in bunlar1 kullanacak ve kendisini gelistirecektir (Schimmel, 2001: 262). Tevekkiil deyip
miskinlik etmektense sebeplere sarilip c¢alismanin 6nemini Mevlana soyle vurgular: “El-kasibi
habibullah” (kazanan Allah’in sevgilisidir) hadisindeki remzi dinle ve anla. Tevekkiil edecegim diye
esbaba tesebbiiste (sebeplere sarilmakta) tembellik etme” (Mesnevi, beyit 908).

Daha once de belirtildigi gibi Mesnevi’de gecgen bir hikayeye gore av hayvanlarmin tevekkiil
tavsiyesine aslan kulak asmamakta ve sebeplere sarilmaya ¢agirmaktadir. Bu cergevede tesebbiis,
tevekkiilin onindedir. Al-i imran 159. ve Necm 39. ayetler tam da bu konuyla ilgili olup, oturdugun
yerden bir seyin olmasini dilemek yerine aktif bir sekilde ¢calismanin, gayret etmenin, emek harcamanin
Onemini vurgulamaktadir. “Eger tevekkiil edeceksen amelde et. Ekini ek, ondan sonra Cebbari zi-iktidar
olan Allah’a tevekkiil et” (Mesnevi, beyit 941).

Mevlana’nin yasadigi donem dahil iktisadi durgunluk ve gerilemenin ahlak ve zihniyet diinyasi
konusunda takdire deger tahliller yapms olan degerli ilim adami Sabri Ulgener, Mevlana’nin tevekkiil
ile cehd (calisip ¢abalama) arasindaki tercihini sdyle yorumlamaktadir: leri geri dalgalanmalar, celisik
degerler arasinda yoniini bulmaya c¢alisan bir toplumun ¢alkantili ve karar anin1 gésterir. “Mevlana’nin

24 Islam diinyasinin genelinde hakim olan goriis, ne yazik ki insan1 kaderine teslim olmaya gagiran bu tefrit, yani
kaderci goriistiir. Mogol istilastyla birlikte islam diinyasmin bugiinkii perisan duruma diismesinde en biiyiik paya
sahip etmenlerden biri de tarihsel, siyasal ve sosyal nedenlerle “kaderci, lafzc1 ve nakilei” zihniyetin “6zgiir
iradeci, yorumcu ve akilc1” zihniyete galip gelmis olmasidir. Bu konuda daha ayrintili bir tartigma igin bkz. Acar
(2019).
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(daha birgoklar1 gibi) tercihi cehd ve irade tarafindadir, denilebilir. Baslangicin1 saf ve 6z haliyle
Islam’da gordiigiimiiz diinya anlayisi onlarda da eksiksizce devam eder; inkar edilecek olan sadece ilgi
tarafidir. (Kibir, gurur, azamet ve gosteris) o tarafa gereken dikkati gosterdikten sonra madde ve esya
ile distan dogru iliski kurmanim sakincas1 yoktur; acik érnekleri Mevlana’da bulunabilir” (Ulgener,
1981b: 70, 79).

Mevlana felsefesinde diinya, insanin serveti yahut onu kazanmak i¢in ¢alismasi degildir. Diinya
“kalbin Allah’tan gafleti,” yani Allah’1 ve hesap giiniinii unutmasidir. Diinyaya tapmamak, baskalarinin
hakkina tecaviiz etmemek, Allah’tan gafil olmamak sartiyla, ¢alisip alninin teriyle helalinden kazanmak,
mal-miilk ve servet sahibi olmak gayet mesru olup, bunun hirs ve tamahla bir ilgisi yoktur.

Insanin diinyadaki misyonu yakip yikmak degil, imardir, diinyayr mamur hale getirmektir. Bunu
yapmayanlar gorevlerini yapmiyorlar demektir. Arzi imarla gorevli olanlar salih kullardir. Nitekim
“Andolsun, Tevrat’tan sonra Zebur’da da yazmisizdir ki, yeryiiziine (ancak) salih kullarim miras¢1 olur”
(Enbiya, 105) buyrulmaktadir. Insan hirs (sonu gelmez arzu ve istek) ve tamah (aggdzliiliik) gibi kotii
huylarindan siyrilmali, diinyay1 imar etmelidir. Hirs yerine ziihd ve kanaat oldugunda insan huzur
bulacak ve mutlu olacaktir: “Her kim ziihd ve kanaat gosterip de diinyayi terk edecek olursa, diinya ona
dogru ziyadesiyle yaklasir” (Mesnevi, beyit 478). Hirs ve tamah ¢ogu kez insanin gozUinl Kor eder,
tehlikenin farkina varamaz hale getirir ve sonunda onun helakine sebep olur: “Nice hiiner ve sanat vardir
ki ham, yani terbiye gormemis bir sahs1 helak eder. Ciinkii o sahis, hirs ve tamahla tuzaktaki yemi goriir
de tuzagi gérmez” (Mesnevi, beyit 16827).

Mevlana, eserlerinde toplum diizenine biiyiik 6nem vermistir. Bazen toplum diizenini bozan
kisileri ve davraniglari, bazen de bunu saglayan hususlari ele almis (Esen, 2006), toplumsal iliskilerde
uzlagsmaciligi benimsemistir (Kaya, 2006: 41). Yoneticilerin izledikleri siyaseti tasvip etmese bile,
toplumun huzuru i¢in uzlagsmaci bir yol izlemistir. Toplumda aykirilik yerine uzlagmadan yana olmus,
bunun felsefesini orkestra 6rnegi ile dile getirmistir (Esen, 2007: 97): “Aykir1 olma sakin; uzlas, kaynas
boyuna... Elbiseni yirtarlarsa bulusma elbisesini dikmeye koyul. Uzlasip kaynasmadan bedene de, cana
da bir can semaidir, belirir... Bunu, rebaptan, teften, zurnadan, ¢algicilardan, sarkicilardan 6gren. Yirmi
calgicidan biri, Otekilere aykir1 bir makama girse hepsi de yolu kaybederler, ¢linkl kavga-inat kilavuz
olur onlara. ‘Herkes savagmada, benim barigsmamdan ne ¢ikacak’ deme, bir degilsin, binsin sen... Mum
gibi kendi-kendine yan-yakil, 1s1t her yani. Ciinkii yanan bir mum, bin 6listiden (soniikk mumdan) daha
iyidir... Glzelim, diizgiin bir boy-pos, binlerce kotii, egri boy-postan yegdir” (Divan-1 Kebir C.7, 5.235).

Iktisadi iliskilerde diiriistliik ve sadelik: Hilekarhgm yerilmesi

Ekmeden bi¢menin imké&nsizligim hatirlatan Mevlana, insanlara ¢aligma hayatiyla ilgili baz
tavsiyelerde de bulunur: “...Ekmemis olan kimse bir sey bicemez. Ekmeden bigmeye kalkismak ham
bir tamahtir. Ham tamaha diisiilmemeli, ekmeden bigmeye kalkisiimamalidir; nitekim ham bir meyveyi
yemek, insanin midesini bozar. Ham tamah, mesela, ‘falan ansizin bir define buldu; ben de onu
istiyorum, diikkan ve ticaret neme lazim?’ demek gibi olur. Kazanmak, define bulmaya ne vakit ve nasil
engel olur? Sen isten giicten ayrilma ki, istedigin define bu ¢abanin sonundadir” (Esen, 2007).

Mevlana’nin ilging bir tespiti de, nereye harcandigina bakilarak esasen malin kazanilma seklinin
anlagilabilecegi gercegidir: “Maldan sormaya, nereden ele gegirdin demeye hacet yok; nereye harciyor,
ona bakmak gerek” (Mektuplar, s. 37). Biraz anlam kirilmasina ugrayarak galat-1 meshur anlamiyla

“haydan gelen huya gider”® soziiniin isaret ettigi iizere, esasen mirasyedi malmn, piyangodan

% Aslinda orijinali “Hayy’dan gelen Huu’ya gider” olan ve “Allah’tan gelen yine O’na doner” seklinde derin
anlami olan bu hikmetli sdziin, zamanla “kolay kazanilan savurganca harcanir” anlaminda kullanilan bir deyime
doniismiis olmasi ilgingtir.
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kazanilanlarin, daha genelde gayrimesru yollardan ve kolay kazanilan paralarin savurganca harcandigt
biitiin devirlerde yaygin bir gézlemdir.

Sik sik carsilar1 gezdigi ve canli ticari hayata dair gozlemler de yapan Mevlana, “Batida bulunanin
yiyecegi Endiiliis’ten gelir, doguda bulunan da Hiirmiiz’iin nimetiyle beslenir” (Divan-1 Kebir C.1, 1-
69) diyerek yasadigi donemde diinya ticaretinin can damarlarina isaret etmektedir. Ona gore meslegin
kotiisti yoktur. Yapilan is veya sahip olunan mal insan1 bizatihi daha iyi veya daha kétii yapmaz. Nitekim
Balik saticiligi Siileyman’1 kiigiiltmemis, seytanin miilk ve saltanat sahibi olmasi1 da onu seytanliktan
kurtarmamistir (Divan-1 Kebir C.4, 48).

Selguklular déneminde Anadolu’da daha serbest ticaret¢i bir anlayisin egemen oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim o devirde mallarin fiyatlarinin sabitlendigine dair uygulamalardan pek
s0z edilmemektedir. Oysa Osmanlilar doneminde devlet tarafindan mal ve hizmetler i¢in narh (tavan
fiyat) konulmustur (Esen, 2007). Mevlana, gezip dolastig1 carsilarda kar hadlerinin yiiksekligi ve ticari
hayatin canliligindan duydugu memnuniyeti sdyle dile getirmektedir: “Kéri, ticareti kat kat artan sevk
carsilari, ne de giizel ¢arsilardir; 15181nda giinesin bile yeni ay gibi goriindigii nur, ne kutlu nurdur”
(Divan-1 Kebir, C.3 5.474).

Her donemde oldugu gibi Mevlana’nin yasadigi donemde de ¢arsilarda kalp (sahte, degeri diisiik)
para kullaniminin, hilekarlik ve dolandiriciligin yaygin oldugu anlasilmaktadir: “Kalp para verme, bil
ki miisteri aldanir; kork “Eyvahlar olsun her mal toplayip sayana” (Hiimeze, 3) tehdidinden” (Divan-1
Kebir C.4. s. 349). Yine ayni eserde cars1 ve pazarlarda miisteri ayartma ve hilekarlikla ilgili su hikaye
dikkat cekicidir: “Pazarda bir kdylii cocuk var; diizenci, lafazan, pek hilebaz. Muhtesip de onun elinden
derde girmis, pazarbasi da... Bozacidan, eczaciya dek herkes ondan feryad etmekte. Tiirli hilebazlikla
bircok basi tiras eder; bircok kisiyi dolandirir. Borg¢ veren isi anlayinca basina topraklar serper; bu
insafsizin yiliziinden yaka yirtar. .. Bir dili vardir, yliz argin uzun; goriiniiste seker mi seker... Fakat agtig
yaraya bakarsan goriiriisiin ki o agiz, yilanlarla dolu bir kuyu...” (Divan-1 Kebir C.7, s. 667).

Koylii pazar1 anlasildigr kadariyla o donemde kaliteli mallarin da kalitesiz mallarin da alinip
satildig1, sahte paranin da degerli paranin da kullanildigi bir alig-verig ortamidir. “Dolandiricilardan kalp
akeelerle aligveris yaptiklari, kusurlu kumaslarin satildig1 yer de o koylii pazar idi; kiymetli mallarin,
baha bi¢ilmez kumaslarin, ¢ok degerli incilerin bulundugu yer de orasi. Koylii pazari isini bilen adama
kar ve kazang yeri olur, isini bilmeyene ise korliigii yiiziinden zarar yeri kesilirdi. Alemin ciizlerinden
her biri, kafasiz adama ¢oziilmez bir diigiimdiir. Isini bilene, ustaya ise diigiim ¢oziistiir. Bu diinya,
birine siikiirdiir, digerine zehir... Birine lLituftur, 6biirine kahir” (Mesnevi, beyit 24692-24697).
Mevléna, servetlerine giivenerek dogru yoldan ¢ikanlara da Karun’u 6rnek verir, kibir ve gosterise
dayanan zenginligin i¢i ile diginin farkli oldugunu vurgular (Divan-1 Kebir C.1, s. 189).

Giinliimiizde vade farkinin gerekgesi izah edilirken, ayrica “faizin zaman tercihi teorisi’nde de
Ozellikle vurgulanan bir husus, insanlarin dogasi geregi pesin olani veresiye olana, bugiin olani yarin
olacak olana tercih ettikleridir. Mevlana da eserlerinde bu ger¢ege isaret eder: “Etrafindakilere giimiis
para dagitan, ihsan sahibi bir zengin, sufinin birine: “Ey ayaklarinin altina kalbimi attigim, canim
dosedigim biiyiik zat” dedi. “Ey padisahim, bugiin bir kurus mu istersin, yoksa yarin ti¢ kurus mu
vereyim?” Sufi “diin, yarim kurus verseydin, bugiin verecegin paradan, yarinki yiiz kurustan daha fazla
beni memnun ederdin” dedi. Pesin sille, veresiye bagistan daha iyidir. Iste basim 6niime egdim, vur
pesin silleyi” (Mesnevi, beyit 23119-122).

Asimetrik bilgi modern dunyada piyasa basarisizliginin en 6nemli sebeplerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bir malin kalitesi konusunda alic1 ile saticinin bilgisinin ayni olmamasi, birinin bildigini
digerinin bilmemesi olarak tanimlanabilecek olan asimetrik bilgi, ahlaki tehlike ve ters secim gibi
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sorunlar yaratmakta, kaliteli mallarin piyasadan c¢ekilmesine ve miisterinin kandirilmasina yol
a¢cmaktadir. Bu tiir nahos durumlari ortadan kaldirmanin yolu ise bilgiyi simetrik hale getirmek, saticinin
bildigini alicinm da bilmesini saglamaktir (Acar, 2018: 205-208; 214-215). Bu gergevede Islam
hukukundaki, aldanmamak i¢in ihtiyatli davranan kimsenin muhayyerlik (mali geri verebilme) hakkinin
bulunmasini asimetrik bilgi sorununa Islami ¢6ziim olarak gérmek miimkiindiir. Mevlana nin bu haktan
bahsetmesi kayda degerdir: “O garip kisiye de ki: Satarken dikkat et, seni aldatmasinlar. Satarken
aldanmaktan korkuyor isen peygamberin 6grettigi gibi, geriye almada, ii¢ giin muhayyer olarak onlari
sat” (Mesnevi, beyit 23947-8).

Yine iktisatta kit kaynaklarin en degerlilerinden biri, yeniden iiretilmesi miimkiin olmayan,
telafisi imkansiz olan kit kaynak, zamandir. “Vakit nakittir” 6zdeyisi bu gergegi vurgular. Bu gergevede
zamani ve omrii bosa gecirmeyi en biiyiik israf sayan Mevlana, miicevherlerin vakit ile alinabildigini,
ancak vaktin miicevherler ile alinamadigini belirtir (Yedi Meclis, s. 26). Miicevherden daha kiymetli
goriilmesi ve yenilenemez olusundan dolay1 vaktin iyi degerlendirilmesi geregi izahtan varestedir.
Nitekim Hz. Peygamber de “mesguliyet gelmeden bos vaktin kiymetini bilin” diyerek zamanin iyi
degerlendirilmesi geregine isaret etmektedir.

Iktisadin hararetle tartisilan 6nemli konularindan biri de gelir dagilimi, yani iiretilen mal ve
hizmetlerin kimin i¢in {iretilecegi, toplumsal pastanin ne kadariin kimler tarafindan tiiketilecegidir.
Mevlana, rizik ve gelir dagilimi konusunu riziklarin paylastirilmasi gergevesinde degerlendirir ve
gelirlerin farkli olmasini yadirgamaz (Esen, 2007). Rizkin az veya ¢ok olmasi konusunda kaygi
tasimamak tavsiye edilir: “Akilli olan rizkin azina, ¢oguna bakmaz. Ciinkii ikisi de sel gibi akar gider.
O sel ister berrak, ister bulanik aksin, mademki durup kalmiyor, akip gidiyor, ikisinden de bahsetme.
Bu alemde binlerce hayvanat, asag1 yukari, yani az veya ¢ok kaydi olmaksizin hosca geginirler. Uveyik
kusu agac Ustiinde Allah’a slikreder. Halbuki gece nevalesini hazirlamamistir. Ey mucip olan,
mahlikatinin temenniyatini kabul eyleyen Allah; rizik hususunda itimadimiz ancak sanadir diye biilbiil
de Cenab-1 Hakka hamd eder” (Mesnevi, beyit 2293-2297).

Coziilme doneminde normal ge¢im yollarim1 kullanamayanlar tiirlii yollarla zenginlesme
merakina kapilmiglardir. Define, altin1 topraga ¢evirme meraki, simya ve astroloji, dua-keramet
bunlardandir (Ulgener, 1981a: 163-65). Buna benzer bir yorum Ibn Haldun’a aittir. O’na gore zenginlik
ve refaha ulagmak isteyen kimselerin onlerinde iki yol vardir. Birincisi bizzat ¢aligarak tiretmek ve
kazang saglamaktir. Buna imkan bulamayanlar, siyasi bir mevki ele gecirerek gelir saglar veya siyasi
mevki sahiplerine yaklasarak onlara dalkavukluk edip ihsan ve liitufla gecinebilir. Buna karsilik
baskalarina yaltaklanmay1 gururlarina yediremeyenler yoksul ve sade bir hayat siirmek zorunda kalirlar
(Kozak, 1989: 182). Mevlana da rahat yasamak isteyenlerin durumlarina soyle isaret eder: “Halk yani
insanlarin ¢gogu, debdebe ve darat (satafat) sahibi olmak i¢in horluk ¢eker ve ylizsuyu dokerler, izzet ve
saadet bulmak iimidiyle hakarete katlanirlar” (Mesnevi, beyit 5069).

Mevlana, olgli ve tartida hilekarlik yapan, sonra da yaptiklarindan pisman olmayanlarin Gte
diinyadaki durumlarini sdyle anlatir: “Ne yaptigin zuliimlerden yana yakila cosarak bir tevbe ettin, ne
de aglayip sizladin, ey bugday gosterip arpa satan adam! Sen teraziyi dogru tutmazdin, azginlikla terazin
egriydi. Artik miikafat terazisinin dogru olmasini niye beklersin? Hainlikle, eksik tartmada adeta sol
ayak kesilmistin. Nasil olur da amel defterin sag elinden verilir” (Mesnevi, b.17992-93). “Giines, alinip
satilacak seyleri daha iyi gosterir. Onun i¢in ¢arsilar, pazarlar giindiiz agilir ve kurulur. Ta ki paranin
kalp para ile saglamu iyice goriilsiin; ta ki, aligverig aldatmak ve aldanmaktan uzaklagsin” (Mesnevi, b.
12484-85) derken Mevldna adeta giliniimiiz iktisadi hayatinda giderek daha fazla 6nem kazanan
seffafliga vurgu yapar gibidir.
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“Biz, kendi dostlarimiza dilencilik kapilarini kapattik. Dostlarimz ticaret, kitabet veya herhangi
bir el emegi ve alin teri ile gecimlerini temin etsinler. Biz Hz. Peygamberin “Giiciin yettikge, istemekten
sakin” emrini yerine getirdik” diyen Mevlana dilenmeyi yasaklar: “Bizim miiritlerimizden kim bu yolu
tutmazsa onun bir pul kadar degeri yoktur” (Eflaki, 1983: c1, 213).

Mevlana’ya gore nasil can ve kan kutsalsa, malin korunmasi da kutsaldir. Bunun igin mal
giivenligi can giivenligine benzer: “Halkin mali onlarin kani gibidir. Bunu yakinen bil. Ciinkii mal,
beden kuvvetiyle elde edilir. ... Ey riisvet yiyen, sen fil yavrusunu yiyorsun. Filin hasmi, senin agzindaki
koku dolayisiyla senden intikam alir. Agzindaki haram lokma kokusu bir hilekdr1 manen rezil eder.
Ciinkii fil, kendi yavrusunun kokusunu bilir” (Mesnevi, beyit 7886-89). Mevlana, riisveti mal
giivenligine bir saldir1 olarak goriip bu tiir ahlak disi islere karisanlarin bir giin mutlaka ortaya ¢gikacagini
anlatir (Esen, 2007: 98).

SONUC

Bu ¢alismada Anadolu cografyas: ve Dogu Islam diinyasinin gelmis ge¢mis en biiyiik mistik sair
ve diistliniirlerinden biri olan Mevlana’nin eserlerinde iktisadi hayata iliskin yaptig1 tespitler, tavsiyeler
ve telkinler ele alinmigtir.

Genelde Islam diinyasinin, dzelde Anadolu’nun Mogol istilasi tehdidi altinda tarihinin en zor
zamanlarini yasadigi bir donemde yasayan Mevlana Celaleddin Rimi heniiz ¢ocuk yaslarinda ailesiyle
birlikte Belh’ten yola cikip batiya gd¢ etmis, iran, Bagdat, Hicaz’dan sonra Anadolu’ya gelmistir. Bir
stire Karaman’da kaldiktan sonra Anadolu Selguklu Devletinin baskenti Konya’ya yerlesmis, 6mriiniin
biiyiik béliimiinii burada gecirmis, eserlerini burada vermistir. Oncelikle bir mutasavvif ve diisiiniir olan
Mevlana, basta Mesnevi ve Divan-i Kebir olmak iizere i¢inde hayatin hemen her yoniiyle ilgili derin
tahlillerle dolu 6nemli eserler vermistir. Farsca yazdigi eserlerinde siirler ve kisa hikayeler iizerinden
insana, insan dogasina ve hayata iligkin tespitler yapmus, tavsiyeler ve telkinlerde bulunmustur.

Mevlana eserlerinde dogrudan iktisat konusunu ele almig degildir. Ancak hemen her konuya
degindigi eserlerinde bir¢ok yerde hayatin iktisadi boyutuna, maddi aleme, para kazanma ve gec¢imini
saglama gibi iktisadin konusu olan olgulara deginmis, bu konulara dokunan alegorik siirler yazmustir.
Tiirkge literatiirde Mevlana’nin iktisadi konulardaki goriislerini dogrudan konu alan arastirmalar yok
denecek kadar azdir.

Mevlana eserlerinde hayatin iktisadi vechesini ihmal etmemis, 6zellikle Divan-1 Kebir ve
Mesnevi’de calisip helal yoldan rizkin1 kazanmanin 6nemi, asir1 vergilerin iktisadi hayati olumsuz
etkilemesi, fakirlerin goriip gdzetilmesinin geregi, alisveriste sahte para kullanimi ve hilekarliktan uzak
durulmasi gerektigi gibi ¢esitli konulara vurgu yapmustir.

Ozellikle diinyanin zitliklarla birlikte var oldugunu soylerken comertligin fukaraya muhtag
oldugunu vurgulamasi ilgingtir. Buna goére aynen bir giizelligin aynadan yansimasi gibi, giizelligin
goriinebilmek icin bir aynaya muhtac olmasi gibi, comertlik de giizelliginin ortaya g¢ikabilmesi,
goriinebilir olmasi i¢in fakirlerin varligina muhtagtir.

Mevlana’ya gore kuru tevekkiil yeterli degildir; sebeplere sarilmak, ¢alismak ve helal yollardan
rizkin1 aramak gerekir. Tevekkiil ve ihtiyat, iktisatla ilgili olarak en ¢ok tartigilan konular arasindadir.
Mevlana oturdugu yerden tevekkiil yerine ¢alismayi tercih ve tavsiye eder. Nitekim peygamberler de
belirli bir zanaatla, gegimlerini saglayacak bir isle ugrasmislardir. Rizki veren kuskusuz Allah’tir. Ancak
her seyin bir sebebi vardir. Rizik elde etmenin sebebi de ¢alisma ve gayrettir.

Diinyada iyilikle kotiiliik, zenginlikle fakirlik, adaletle zuliim, zorbalikla goniilliiliik bir arada
bulunan, birbirini tamamlayan olgulardir. Adaletin ve kamu diizeninin saglanmasi i¢in bir otoriteye
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ihtiya¢ vardir; bu otorite de masraflarin1 vergilerle karsilamak durumundadir. Ancak vergilerde asir
gidilmesi vergi Odeyenleri zayif diisiirecek, iktisadi hayati soniiklestirecektir. Aligveriste diirtist
davranilmali, sahte para kullanilmamali, miisteri dolandirilmamalidir.

Mevlana’nin bu konulardaki tespit ve telkinleri bat1 diinyasindan Adam Smith, dogu diinyasindan
Ibn Haldun gibi bu konularda daha kapsamli eserler vermis diisiiniirlerin tespit ve telkinleriyle biiyiik
Olglide tutarlidir.
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EXTENDED ABSTRACT

Mawlana Jalal al-Din R0mi is, no doubt, one of the most well-known mystical poets both in the East and
the West. In fact, very few persons in the history can come closer to him in terms of the prestige and reputation he
has. As mentioned by the famous scholar Seyyed Hossein Nasr, Rumi is among the most popular poets in America
in the 2000s. In addition to his contribution to the mystical tradition as a Sufi, Mawlana has produced many works
with a rich content. In his works, one can find comments, appraisals, inspirations and suggestions not only on
religious-mystical themes, but also on many other aspects of life. Though there are many investigations on the
works of Mawlana in the Turkish literature with regard to different topics, those works looking into his views on
economic topics is quite limited. Based on his important works such as Mathnawi, The Great Divan, Seven
Assemblies, and The letters, this paper investigates Mawlana’s some important appraisals, comments, inspirations
and suggestions on economic issues or economic aspects of life in his works.

As a prolific and inspirational poet and a mystic scholar, Mawlana wrote poems and essays, made speeches
and delivered lectures on many issues. One can find almost everything he/she is looking for in his works. He has
been described with many different qualifications thanks to the huge variety of his works and scholarly or mystical
activities. Some called him as one of the biggest fagih (Islamic jurisprudent), mudarris (lecturer), mufassir
(religious glossator), muhaddis (hadith scholar), mutakallim (theologian), mutasawwif (sufi/mystic) and arif (wise
man). Some others, on the other hand, looking from a rather secularist angle, described him as a humanist,
pantheist, reformist, and a naturalist. He has been known, loved and embraced by not only Anatolian Turks but
also Iranians, Central Asian Muslims as well as by the Muslims of South Asia, in particular those living in Pakistan
and Indian Subcontinent.

Mawlana lived in “difficult times,” a period of insecurity and political instability due to the infamous
Mongolian military threats and invasions throughout the Muslim geographies in the 13™ century. When reading,
evaluating and criticizing Mawlana’s works it would be useful to keep in mind the political, social, economic and
historical conditions of his time.
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Obviously Jalal al-din ROmi was not an economist, i.e. his primary task or mission was not to investigate
and analyze the nature and causes and consequences of such economic activities as production, savings,
investments, working, make money and earn a living as done, for example, by Adam Smith, David Ricardo, John
Maynard Keynes, von Mises, Hayek or Friedman. Yet it is natural for us to expect from his writings to say
something on economic aspects of life since they are the main venue for human beings to survive, feed themselves
and develop their potentials. As such, when we review his works from this angle, we can see that in fact he said
many things on the contrasts and compossibility of life, natural order and balance, the variety of occupations,
public order, the need for a public authority, establishing and distributing justice, negative consequences of
excessive taxation, importance of generosity and caring for the needy as well as working and earning ones living
through legal and legitimate means.

Production is no doubt the fundamental activity of economic life. The bread we eat and all the goods we
have to eat and drink every day in order to survive do not come out of the blue: we have to work and produce what
we need to consume. We use labor, capital, land and entrepreneur as the basic factors of production to produce
goods and services to earn money and feed ourselves. It is noteworthy to see that Mawlana saw production as the
means to earn a living, but he never mentioned booty as a way of making a living to which the political authorities
of his time in fact frequently had recourse to.

According to him, division of labor in the society comes out of the fact that human beings have been created
with different skills and qualifications. Nothing has been created in vain, i.e. every single creature is there for a
purpose, and fills a gap. Mother Nature under normal conditions has a balance or equilibrium; once this balance is
distorted, however, human beings and all other living things face great difficulties. Just like the natural equilibrium,
social peace, stability and prosperity depend on the solidarity, harmony and reconciliation among the social
segments as it is the case in an orchestra. People need one another for the continuity of social life. Success of a
man depend on both labor as well as knowledge and cognition. Some people work but don’t have knowledge; on
the contrary, some have the knowledge but they do not work or make an effort; those people who have both are
unique with great success.

Mawlana’s definition of the government is so interesting that even modern libertarians would admire. Based
on the Persian root of the word government (Daw-lat), he says: “the beginning of government of this world (“daw”)
is toil and moil, the end (“let”) is to get beat up! As a matter of fact, given the fact that so many people, the
sovereigns, lords, kings, sultans, political parties and factions fought throughout the centuries to get the power and
capture the government, and then sooner or later faced betrayal, treason, revolution or rebellion and got killed,
prisoned and even hanged in the end, he seems to be quite right.

Yet, Mawlana talks about the necessity of government to establish the order and justice in the society: safety
of life and property requires certain measures, hence the government. Justice means to put things properly to the
places where they belong or need to be. For him, God gave us the government so that people do not have to beg
for heavens and cry. However, it is important to note that we do not see any argument in his works asking for any
kind of market intervention by the government to fix prices or not letting demand and supply forces act freely.
Since letting the price mechanism to function and clear the markets is the fundamental principle of the free market
economy, we can deduce that Mawlana has no objection to the market system.

Another important point to underline regarding the functions and limits of government has to do with
taxation. No doubt that the government need financial resources to finance its activities and public services it
produces, and the main source of government revenue is tax. It has been a subject of debate for centuries how far
could a government go about taxation. Classical liberal thinkers argued for a minimalist, limited government, less
taxation and no intervention to the markets, hence the meaning of “laissez faire, laissez passer” (let them do, let
them go). We can say that ROmi is on their side when criticizing governments for excessive taxation and liken it
to “stealing horseshoe from a donkey.” This idea is also shared by the famous Muslim thinker Ibn Khaldun as
well.

Another important point Mawlana underlines in his works is that the rich should take care of the poor and
share part of their wealth with the poor and needy. It is perfectly fine to work and get rich through proper means.
Men has the passion to accumulate wealth by his nature. But in order to please God we have to give away some
of those things we love. Moreover, generosity does need the poor and the needy in order to show its beauty, or get
flourish and be it known.

As a last word, it is worth mentioning that Mawlana’s views is to a great extent consistent with that of
classical liberal thinkers like Adam Smith and the great Muslim thinker Ibn Khaldun on natural balance, division
of labor, production, public order, negative consequences of excessive taxation, the importance of working hard
to make a living as well as ‘labor and need as the two main driving forces of economic activities.” Among his
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recommendations are taking care of the poor, sharing, generosity, relying on the causes rather than a bare
resignation, and honesty.
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